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עֲצֶרֶת הִוא ◆ כל שבעת ימי החג הם 
'עצרת' להתפלל על המטר!

יּוֹם  בַּ ה לַיְיָ  ֶ קְרִיבוּ אִשּׁ בְעַת יָמִים תַּ )ויקרא כג, לו( שִׁ
ה לַיְיָ  ֶ ם אִשּׁ מִינִי מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה לָכֶם וְהִקְרַבְתֶּ ְ הַשּׁ

ל מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ: עֲצֶרֶת הִוא כָּ

על מה נאמר 'עצרת היא' - האם רק על היום השמיני או 

כל שבעת הימים?

בת"י מתבאר הדבר:

הֱווֹן  ין תֶּ נִישִׁ מָא דַיְיָ, כְּ נָא לִשְׁ קַרְבוּן קוּרְבָּ בְעָתֵי יוֹמִין תְּ שִׁ
לָא  פּוּלְחָנָא  עִיבִידַת  ל  כָּ מִטְרָא,  עַל  יְיָ  קֳדָם  לְצַלָאָה 
יוֹמָא תְמִינָאָה מְאַרְעֵי קַדִישׁ יְהֵי לְכוֹן וְתִקְרְבוּן  תַעַבְדוּן. בְּ

נָא קֳדָם יְיָ: קוּרְבָּ

]שבעת ימים תקריבו קרבן לשם ה', נאספים תהיו להתפלל 
השמיני  ביום  תעשו,  לא  מלאכה  כל  המטר,  על  ה'  לפני 

מקרא קודש יהיה לכם ותקריבו קרבן לפני ה'[

בת"י משמע שכל שבעת הימים הם זמן תפילה על הגשמים, 

ולא רק בשמיני עצרת, וכך גם ביאר ת"י את ענין ניסוך המים 

)במדבר כט, לא( אשר ניסכו בכל יום מימי החג - שנעשה לזכרון 

טוב לירידת המטר.

נאמר:  שבפסוק  הפסוק,  דברי  סדר  בשינוי  כרוך  זה  פירוש 

1. ראה במדבר כט, לה. דברים טז, ח.

'שבעת ימים תקריבו עולה לה'. וביום השמיני עצרת - כל 

היא  והיינו ש'העצרת' האמורה בפסוק  מלאכה לא תעשו'. 

ואולם  עצרת.  שמיני   – בלבד  השמיני  היום  על  לכאורה 

מדברי התרגום עולה שלשון ‘עצרת' אמור על כל השמונה 

ימים, ומפרש ‘עצרת' לא מלשון איסור עשיית מלאכה, שזה 

אסור רק ביום השמיני אלא מלשון אסיפה והתכנסות )כדרכו 

בכל  על המטר  שיתכנסו להתפלל  ‘עצרת'1(  כך את המילה  לתרגם 

שמונת ימי החג.

עוד מבואר בת"י שמתחילין בשאלת הגשמים מיו"ט הראשון 

של חג, ונחלקו בזה בגמ' )תענית ב.( מאימתי מזכירין גבורות 

גשמים, רבי אליעזר אומר מיו"ט הראשון של חג. רבי יהושע 

כרבי  נראה שסבר  ומהתרגום  חג.  מיו"ט האחרון של  אומר 

אליעזר, )ויש בדבריו חידוש שמצינו לזה סמך מן התורה(.

וכך מובא בפסיקתא )דר' כהנא פרק כח א(:

ואומרת  לישראל  מרמזת  התורה  החג  ימי  שבעת  כל 
להם שאלו מה' מטר.

לדברי  הפסוק  מסדר  העולה  במשמעות  לעיין  יש  ולכאו' 

ת"י, שנדמה שאף איסור עשיית מלאכה נאמר על כל שבעת 

על  אמורים  תעשו'  לא  מלאכה  ‘כל  שהמילים  ממה  הימים, 

כל שבעת הימים ולא רק על היום השמיני שמוזכר לאחריו, 

והרי וודאי מלאכת יו"ט אוכל נפש הוא דשרי ובחוה"מ שרי 

טפי. וצ"ע.

חג הסוכות - וזאת הברכה
155 גיליון מספר: 
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 פְּרִי עֵץ הָדָר ◆  האם ה'הדר' הוא בפרי, 
או בעץ - שהעץ יהיה משובח?

רִי עֵץ  יּוֹם הָרִאשׁוֹן פְּ ם לָכֶם בַּ )ויקרא כג, מ( וּלְקַחְתֶּ
ם  מַחְתֶּ מָרִים וַעֲנַף עֵץ עָבֹת וְעַרְבֵי נָחַל וּשְׂ ת תְּ פֹּ הָדָר כַּ

בְעַת יָמִים: לִפְנֵי יְיָ אֱלהֵֹיכֶם שִׁ

כלומר  הדר.  עץ,  פרי  האם:  הפסוק?  את  מֶפַסְקִים  כיצד 
שההדר הוא בפרי. או: פרי, עץ הדר. כלומר שההדר הוא 

בעץ - שהעץ יהיה מסוג משובח?

שתרגום  ונראה   – אתרוגין'  אילנא  ‘פירי  תירגם  אונקלוס 

המילה 'הדר' הוא אתרוגים, והיינו שההדר אמור על הפרי, 

וכך ביאר הרמב"ן כאן את דברי  שפרי ההדר הוא האתרוג. 

האונקלוס ששם העץ ושם הפרי הוא אותו שם – בארמית 

– אתרוג, ובלשה"ק נקרא ‘הדר' כי פירוש הדר הוא חמדה – 

נחמד למראה.

ת"י מבאר אחרת:

ח  בַּ ירֵי אִילַן מְשֻׁ יוֹמָא קַמָאָה דְחַגָא, פֵּ וְתִסְבּוּן מִן דִלְכוֹן, בְּ
יַין עַל נַחֲלִין וְתֵיחְדוּן  רוּגִין. וְלוּלַבִין וְהַדַסִין וְעַרְבִין דְמַרְבְּ תְּ

בְעָתֵי יוֹמִין: קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן שִׁ

]ותקחו משלכם, ביום הראשון של החג, פירות עץ משובח 
נחלים.  על  שגדלות  וערבות  והדסים  ולולבים  אתרוגים. 

ושמחתם לפני ה' אלוקיכם שבעת ימים[

נראה  אתרוגים',   - משובח  אילן  'פרי  ת"י:  שמתרגם  ממה 

האילן  מן  יהיה  שהפרי  והיינו  באילן  הוא  שההדר  שסבור 

המשובח שהוא אילן של אתרוגים.

דבר זה הוא פשטות לשון הת"י, ומודגש מאוד בלשון היחיד 

המופיעה רק על צמד מילים אלו ‘אילן משובח'.

ואין  היא רק במשמעות פשט הפסוק,  זו  יש לחדד שהבנה 

להוציא ממנה שת"י חלוק על דיני ‘ההדר' שנאמרו בגמ' על 

פירות אילן האתרוג, כי כוונת התורה לאילן משובח המוציא 

פירות משובחים והמטרה היא שיקחו פירות משובחים.

מעניין הדבר שהפסוק מדבר בלשון יחיד ואילו בתרגום )וכן 

המינים.  שאר  את  וכן  רבים  בלשון  'פירי'  תירגם  באונקלוס( 

מנין  על  לרמוז  שכוונתו  לומר  אפשר  וערבות  הדסים  )ובשלמא  וצ"ע. 

)סוכה לד:( מהאי קרא, אולם אתרוג  והערבות הנצרכים דילפי' לה  ההדסים 

ולולב לכו"ע הוי חדא(.

2. לכאו' זה השיעור הכי קצר, וצ"ע הלשון 'עד'.

כָּל הָאֶזְרָח בְּיִשְׂרָאֵל יֵשְׁבוּ בַּסֻּכֹּת ◆ 
תמצית הלכות סוכה וישיבתה בת"י

ל הָאֶזְרָח  בְעַת יָמִים כָּ בוּ שִׁ שְׁ ת תֵּ כֹּ סֻּ )ויקרא כג, מב( בַּ
ת: כֹּ סֻּ בוּ בַּ רָאֵל יֵשְׁ יִשְׂ בְּ

ואימתי  בה?  ליישב  צריך  ומי  כשירה?  סוכה  היא  מה 
מברכין על ישיבתה?

ומדבריו  סוכה.  מהלכות  הרבה  מתמצת  זה  פסוק  על  ת"י 

עולים כמה חידושים:

עַד  וּתְלִיתַיָיא  הִלְכַתְהוֹן  כְּ דוֹפְנַיָיהָא  דִתְרֵי  מְטַלַלְתָּ  בִּ
לְשׁוּם  לְטוּלָא  מִתְעַבְדָא  הּ  ימְשָׁ מִשִׁ סַגִי  וְטוּלָהּ  כָא  פּוּשְׁ
חֲתָהָא עַד  ין מְשַׁ יַין מִן אַרְעָא וּתְלִישִׁ חַגָא מִן זַיינִין דְמַרְבְּ
הּ  יתְבוּן בָּ כֵי תֵּ כֵי וַחֲלָלָא דְרוֹמָא עַשְרָא פּוּשְׁ בְעָא פּוּשְׁ שַׁ
דְלָא  זְעִירֵי  וַאֲפִילוּ  יִשְרָאֵל  בְּ דְכוּרַיָא  ל  כָּ יוֹמִין  שׁוּבְעָא 
ל  כָּ לְבַרְיֵיהוֹן  מְבָרְכִין  מְטָלַיָא  בִּ יֵתְבוּן  לְאִימְהוֹן  צְרִיכִין 

מָן: אֵימַת דְעַיְילִין תַּ

]בסוכה של שתי דפנות כהלכתם ושלישית עד טפח. 
וצלה מרובה מחמתה שנעשית לצל, לשם חג. ממינים 
שבעה  עד2  מדותיה  ותלושים.  הארץ,  מן  הגדלים 
שבעה  בה  תשבו  טפחים.  עשרה  גובהה  וחלל  טפחים. 
שאינם  הקטנים  ואפילו  בישראל,  הזכרים  כל  ימים 
צריכים לאמותיהם ישבו בסוכות. מברכים לבוראם כל 

אימת שבאים לשם[

ת"י מתמצת כאן את עיקרי דין כשרות הסוכה ואופן ישיבתה 

המוזכרים בחז"ל, וביניהם כמה חידושים )ראה אותיות ג ט י(:

א. הכשר סוכה בשני דפנות כהלכתם, ודופן בגודל טפח מרוח 

שלישית.  וכך מבואר בסוכה )ו:( בדברי ת"ק.

כנאמר  מחמתה.  מרובה  צילתה  להיות  צריכה  שסוכה  ב. 

במשנה בסוכה )ב.( שחמתה מרובה מצילתה פסולה.

ג. שהסוכה צריכה להיעשות לשם צל ולשם החג. מה שכתב 

הגנה  לצורך  שנעשתה  לומר  בא  צל,  לשם  להיות  שצריכה 

מהשמש, ולמעט שלא נעשתה לצורך צניעות. )רש"י סוכה ח:(

הוא כדעת  אולם מש"כ שצריך שהסוכה תיעשה לשם החג 

בית שמאי הפוסלים סוכה ישנה שנעשית קודם לחג שלושים 

יום, משום שבמרחק זמן זה לא נעשתה לשם החג, אולם ב"ה 

)סוכה ט.( ]אכן גם לב"ה הביאו התוס' מהירושלמי  מכשירין. 
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שצריך לחדש בה דבר, ואולי לחידוש זה נתכוון ת"י[.

כך  הארץ.  מן  הגדלים  ממינים  להיעשות  צריכה  הסוכה  ד. 

)יא.(: “זה הכלל כל שהוא מקבל טומאה  נאמר בגמ' בסוכה 

ואין גידולו מן הארץ אין מסככים בו, וכל דבר שאינו מקבל 

טומאה וגידולו מן הארץ מסככים בו".

ומדברים התלושים שאינם מחוברים לקרקע. כך מבואר  ה. 

ומיקבך', ממה  ‘באספך מגרנך  )יב.( שנלמד מהפסוק  בסוכה 

שאתה אוסף והוא מן התלוש.

ארכה לכל הפחות שבעה טפחים. זהו שיעור ראשו ורובו  ו. 

ושולחנו, כמבואר בסוכה )ג.(.

כמבואר  טפחים.  עשרה  הפחות  לכל  יהיה  הסוכה  גובה  ז. 

במשנה בסוכה )ב.( ‘ושאינה גבוהה עשרה טפחים פסולה.

מבואר  פטורות.  הנשים  אך  בסוכה  חייבים  הזכרים  רק  ח. 

בסוכה כח. שלמדו מן ‘האזרח' להוציא את הנשים.

ט. שאפילו קטנים שאין צריכים לאמם חייבים בסוכה - הוא 

אלא  בסוכה.  חייב  לאמו  שא"צ  שקטן  כח.  המשנה  מדברי 

ובת"י כאן  והיינו דין דרבנן.  שבגמ' נאמר שהוא מדין חינוך 

נראה שלמד מ'כל האזרח' שקטן חייב בסוכה, וזו דעת שמאי 

הסובר שקטן כזה חייב מדאורייתא ות"י סבר לכאו' כשמאי.

י. שצריכים לברך כל פעם שנכנסים לסוכה – מלשונו נראה 

שאף בלא אכילה ושינה אלא על עצם הישיבה וכדעת הרי"ף 

)תרלט,  להלכה  הגר"א  פסק  גם  וכך  הי"ב(.  פ"ו  )סוכה  והרמב"ם 

ר"ת שכל השימושים  )שם( שחשש לשיטת  ודלא כשו"ע  ח(. 
בסוכה טפלים לאכילה ולכך מברכים רק כאשר אוכלים.3

מִלְּבַד עֹלַת הַתָּמִיד מִנְחָתָהּ וּנְסָכֶיהָ 
◆ טעם מצוות ניסוך המים

מֹנָה  שְׁ רִים  פָּ י  ִ שּׁ ִ הַשּׁ וּבַיּוֹם  לא(   - כט  כט,  )במדבר 
מִימִם:  ר תְּ עָה עָשָׂ נָה אַרְבָּ נֵי שָׁ ים בְּ בָשִׂ נָיִם כְּ אֵילִם שְׁ
מִיד מִנְחָתָהּ  בַד עֹלַת הַתָּ את אֶחָד מִלְּ עִיר חַטָּ )לא( וּשְׂ

וּנְסָכֶיהָ:

הוזכרו הנסכים המוקרבים באותו  ימי חג הסוכות  ברוב 
הוזכרו  השישי  ביום  ואילו  ‘ונסכה'4,   - יחיד  בלשון  יום 

הנסכים בלשון רבים ‘ונסכיה'. מה ביאור שינוי זה?

3. אמנם אכתי דבריו דלא כמ"ד ברכת המצוות דרבנן, ולדבריו נמצא דהוי דאורייתא.
4. למעט ביום השני שם הוזכרו בלשון ונסכיהם ראה להלן הציטוט מהגמ'.

בת"י מתבאר הדבר:

עֲלַת  מִן  ר  בַּ חֲדָא,  א  לִמְטַרְתָּ חַד  דְחַטָאתָא  וּצְפִירָא 
נִיסוּכָהּ,  וַחֲמַר  לְמִנְחָתָא  דְחִינְטָתָא  וּסְמִידָא  דִירָא  תְּ
דִמְטָלַיָא,  דְחַגָא  יוֹמָא  בְּ מְנַסְכִין  הֲווֹן  דְמַיָא  וּצְלוּחִיתָא 

דוּכְרָן טַב לִרְבִיעָא דְמִטְרָא:

העולה  מלבד  אחת,  למשמרת  אחד  חטאת  ]ושעיר 
מים  וצנצנת  ניסוכה  ויין  למנחה,  חיטים  וסולת  התדירה 

היו מנסכים בימי חג הסוכות זכרון טוב לירידת המטר[

של  זה  בפסוק  דווקא  המים  ניסוך  מצוות  את  מזכיר  ת"י 

קרבנות היום השישי, ואולי הוא מדיוק לשון הרבים שנאמר 

נסכים  נסכי היום, היה בחג  זה, המלמד שמלבד  יום  בנסכי 

נוספים והם ניסוך המים שניסכו בחג.

ורבי  בתירה  בן  יהודה  רבי  נחלקו  ב:(  )תענית  בגמרא  והנה 

יום  ומאיזה  המים,  ניסוך  למצוות  המקור  מהו  עקיבא, 

מזכירים את הגשמים בחג, ודעת רבי עקיבא שמזכירים את 

נשלם  המים  לניסוך  שהמקור  משום  השישי  ביום  הגשמים 

בנסכי היום השישי:

ר' יהודה בן בתירה אומר בשני בחג הוא מזכיר, מ''ט 
בן בתירה  יהודה  רבי  בן בתירה דתניא  יהודה  דרבי 
ונאמר  ונסכיהם,  יט(  כט,  )במדבר  בשני  נאמר  אומר, 
בששי )במדבר כט, לא( ונסכיה, ונאמר בשביעי )במדבר 
מים.  כאן  הרי  מ''ם  יו''ד  מ''ם  הרי  כמשפטם,  לג(  כט, 

מכאן רמז לניסוך המים מן התורה, ומאי שנא בשני 
דנקט, דכי רמיזי להו בקרא בשני הוא דרמיזי, הלכך 
הוא  בחג  בששי  אומר  עקיבא  רבי  מדכרינן.  בשני 
הכתוב  ניסוכין  בשני  ונסכיה,  בששי  שנאמר  מזכיר 

מדבר אחד ניסוך המים ואחד ניסוך היין.

כת"י שניסוך המים מרומז  רבי עקיבא  בגמ' שדעת  מבואר 

בנסכי היום הששי.

ת"י גם מוסיף את טעם מצוות ניסוך המים שהיא לזכרון טוב 

לרביעת המטר. וכך אמר רבי עקיבא )ר"ה טז.(:

נסכו  תורה  אמרה  מה  ומפני  וכו'  אומר  עקיבא  רבי 
מים בחג, אמר הקדוש ברוך הוא, נסכו לפני מים בחג 

כדי שיתברכו לכם גשמי שנה.

ימי החג היו שואלים  )הובא לעיל( בכל  יש לציין שלדעת ת"י 

מיו"ט  מטר  ששואלים  ב.(  )תענית  אלעזר  רבי  וכדעת  מטר 

הראשון של חג, וממילא אף ענין ניסוך המים היה שייך לענין 

זה, עליו ביקשו בכל ימות החג.
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עֲצֶרֶת תִּהְיֶה לָכֶם ◆ משמעות הלשון 
עצרת בשמיני עצרת

ל  הְיֶה לָכֶם כָּ מִינִי עֲצֶרֶת תִּ ְ יּוֹם הַשּׁ )במדבר כט, לה( בַּ
מְלֶאכֶת עֲבֹדָה לאֹ תַעֲשׂוּ:

מה פירוש הלשון ‘עצרת' שנאמר ביום השמיני?

רש"י מביא בזה ג' פירושים:

‘עצרו  ב.  יח.(.  חגיגה  בגמ'  )וכנאמר  מלאכה  בעשיית  עצורים  א. 

אגדה  מדרש  ג.  קנא(.  )ספרי  לינה  שטעון  מלמד   – מלצאת' 

‘לפי שכל ימות הרגל הקריבו כנגד שבעים אומות, וכשבאין 

ללכת, אמר להם המקום בבקשה מכם, עשו לי סעודה קטנה 

כדי שאהנה מכם'.

בת"י מבואר פירוש נוסף:

מַטִילְכוֹן  מִן  חֶדְוָא  בְּ הֱווֹן  תֶּ ין  נִישִׁ כְּ תְמִינָאָה,  יוֹמָא  בְּ
הֱוֵי  תֶּ קַדִישׁ  וְאִירוּעַ  וְיוֹמָא טָבָא  חֶדְוָא  ת  נִישַׁ כְּ יכוֹן,  לְבָתֵּ

ל עִיבִידַת פּוּלְחָנָא לָא תַעַבְדוּן: לְכוֹן, כָּ

]ביום השמיני אסופים תהיו בשמחה מסוכתיכם לבתיכם, 
כל  לכם,  תהיה  קדש  ומקרא  טוב  ויום  שמחה  עצרת 

מלאכת עבודה לא תעשו[

‘עצרת'  שנאמר  מקום  בכל  כדרכו  שמפרש  בת"י  מבואר 

שהוא מלשון ‘אסיפה', וכאן מתפרשת האסיפה על  האיסוף 

מן הסוכה לבית ביום השמיני, וכדאיתא במשנה בסוכה )מח.( 
כיצד מתבצעת אסיפה זו:5

סוכה שבעה כיצד, גמר מלאכול לא יתיר את סוכתו, 
אבל מוריד את הכלים מן המנחה ולמעלה, מפני כבוד 

יו''ט האחרון של חג.

וְשָׂמַחְתָּ בְּחַגֶּךָ ◆ שמחת בית השואבה על 
שאיבת המים או על שאיבת רוח הקודש?

ךָ  וּבִתֶּ וּבִנְךָ  ה  אַתָּ ךָ  חַגֶּ בְּ מַחְתָּ  וְשָׂ יד(  טז,  )דברים 
ר  אֲשֶׁ וְהָאַלְמָנָה  תוֹם  וְהַיָּ ר  וְהַגֵּ וִי  וְהַלֵּ וַאֲמָתֶךָ  ךָ  וְעַבְדְּ

עָרֶיךָ: שְׁ בִּ

האם השמחה שהיתה בשמחת בית השואבה היתה מפני 
שאיבת המים לניסוך המים או קיום מצוות ושמחת בחגך?

5. יש לדון אם לדבריו נמצא שיש דין חיובי של 'אסיפה לבית', ואסור להשתמש בסוכה בשמיני עצרת גם בלי דין 'בל תוסיף', ונפ"מ לבני חו"ל.

השואבה  בית  של  השמחה  כשמתוארת  נא.(  )סוכה  במשנה 

ונאמר  המים,  לניסוך  המים  שאיבת  סביב  היה  שהכל  נראה 

שם  על  ושניהם  השואבה'  ‘בית  לשם  טעמים  ב'  )נ:(  בגמ' 

מצוות ניסוך המים.

אמנם בתרגום יונתן משמע שפירש באופן אחר:

א וְחָלִילָא, אַתּוּן וּבְנֵיכוֹן  אוּבְתָּ שָׁ יכוֹן בְּ חֶדְוַת חַגֵּ וְתֵיחְדוּן בְּ
א  וְאַרְמַלְתָּ וְיַתְמָא  וְגִיּוֹרָא  וְלֵיוָאָה  וְאַמְהוֹתֵיכוֹן  וּבְנָתֵיכוֹן 

דִי בְקִרְוֵיכוֹן:

ובניכם  וחליל, אתם  בשאיבה  חגיכם  ]ושמחתם בשמחת 
ובנותיכם ואמהותיכם והלוי והגר והיתום והאלמנה אשר 

בשעריך[

מבואר בתרגום יונתן שאופן קיום מצוות ושמחת בחגך, הוא 

הוא  האמור  החליל  והחליל.  השואבה  בית  שמחת  ידי  על 

החליל הנזכר במשנה בפרק ‘החליל' )פרק ה דסוכה( שניגנו בו 

בשמחת בית השואבה.

מצוות  מפני  היא  השואבה  בבית  השמחה  שסיבת  לנו  הרי 

התורה לשמוח בחג, וכך הוא האופן לקיים מצווה זו על ידי 

שמחת בית השואבה עם החליל.

ומבואר בזה שאין שורש השמחה מפני שאיבת המים וניסוכם 

על גבי המזבח, אלא מפני מצוות התורה. ולפ"ז נמצא שאף 

בזמן הזה שיש מצווה דאורייתא לשמוח בחג אף שמחת בית 

השואבה היא מצווה דאורייתא.

דהנה  הירושלמי.  בשם  התוספות  מדברי  זה  צד  לבסס  יש 

זו  שמחה  האם  עינא  ורב  יהודה  רב  נחלקו  נ.(  )סוכה  בגמרא 

נקראת בית השואבה או בית החשובה, והגמרא מבארת את 

הצדדים, האם בית השואבה על שם 'ושאבתם מים בששון' 

– שאיבת המים. או בית חשובה על שם ש'מצוה חשובה היא 

לקבל  בראשית  ימי  בששת  נבראו  )שהשיתין  בראשית',  ימי  מששת 

הנסכים – רש"י(.

ובתוס' שם הביאו פירוש אחר מהירושלמי, בית השואבה - 

על שם שהיו שואבים רוח הקודש:

שואבים  שמשם  מפרש  בירושלמי  שואבה.  תני  חד 
רוח הקודש, שהשכינה שורה מתוך שמחה דכתיב ויהי 
כנגן המנגן ותהי עליו רוח ה', ומייתי עובדא דיונה בן 
השואבה  בית  ובשמחת  רגלים  מעולי  שהיה  אמיתי 

שרתה עליו שכינה.

שם  על  נקראת  השמחה  שאין  הירושלמי  לפירוש  ונמצא 

שאיבת המים, אלא על שאיבת רוח הקודש העולה מהשמחה 

עצמה.
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אמנם לא מבואר בירושלמי מה היא סיבת השמחה, ומסתבר 

עצמה  שהשמחה  שהוסיף  כאן,  יונתן  תרגום  כדברי  שהיא 

באה מחמת המצוה לשמוח בחג, וממילא גם השואבה אינו 

הקודש  רוח  שאיבת  על  אלא  המים,  שאיבת  על  מתפרש 

העולה מהשמחה עצמה6.

וכך גם מבואר ברמב"ם )סה"מ מ"ע נד(:

מה   - בחגך'  'ושמחת  טז-יד(  )דברים  אמרו  ובכלל 
שאמרו גם כן לשמוח בם במיני שמחה, ומזה לאכול 
בשר ולשתות יין וללבוש בגדים חדשים ולחלק מיני 
בכל  ולשחוק  ולנשים.  לקטנים  מתיקה  ומיני  פירות 

ניגון ולרקד במקדש לבד, והיא שמחת בית השואבה.

חלק  היא  השואבה  בית  ששמחת  סבור  שהרמב"ם  הרי 

ממצוות השמחה בחג עצמו, ואינה קשורה לשאיבת המים. 

ואכן כל ענין שאיבת המים אינו מוזכר ברמב"ם בזמן שהזכיר 

את כל השמחה היתירה שהיתה בבית המקדש7, ועמדו בזה 

מפרשי הרמב"ם, מדוע לא הזכיר זאת. וביארו בדעתו שסבור 

ששמחת בית השואבה אינה קשורה לניסוך המים אלא היתה 

בשם  בתוס'  לעיל  מבואר  השאיבה  וענין  עצמית,  שמחה 

הירושלמי על שם שהיו שואבין רוח הקודש בשמחה זו.

וְהָיִיתָ אַךְ שָׂמֵחַ ◆ מה פירוש הלשון ‘אך' 
שמח?

קוֹם  מָּ חֹג לַיְיָ אֱלקֶֹיךָ בַּ בְעַת יָמִים תָּ )דברים טז, טו( שִׁ
בוּאָתְךָ וּבְכֹל  כֹל תְּ י יְבָרֶכְךָ יְיָ אֱלקֶֹיךָ בְּ ר יִבְחַר יְיָ כִּ אֲשֶׁ

מֵחַ: ה יָדֶיךָ וְהָיִיתָ אַךְ שָׂ מַעֲשֵׂ

האם 'והיית אך שמח' הוא ציווי או הבטחה?

רש"י כתב שלפי פשוטו אין זה לשון ציווי אלא לשון הבטחה, 

האחרון  טוב  יום  ליל  לרבות  מכאן  למדו  תלמודו  ולפי 

לשמחה. כלומר לפירוש ש'אך' הוא לשון הבטחה משמעותו 

שתהיו רק שמחים ולא יתערב בשמחתכם שום עיצבון.

אולם ת"י מפרש באופן אחר:

אַתְרָא דְיִתְרְעֵי יְיָ,  חַגּוּן קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן בְּ שׁוּבְעָא יוֹמָא תְּ
עוֹבָדֵי  וּבְכָל  כוֹן  עֲלַלְתְּ כָל  בְּ אֱלָהָכוֹן  יְיָ  יְבָרֵיכְכוֹן  אֲרוּם 

אַצְלָחוּתָא: רַם חַדְוָן בְּ אִידֵיכוֹן, וְתֶהֱווֹן בְּ

יבחר  אשר  במקום  אלקיכם  ה'  לפני  תחוגו  ימים  ]שבעה 

6. דאי לאו הכי מדוע לא פירש הירושלמי כפשוטו - ששמחה זו היא על שם שאיבת המים.
7. מלבד התקיעה שהיו תוקעין בהבאת המים בשער המים, הזכיר הרמב"ם בהלכות תמידין ומוספין פ"י ה"ו.

8. יש שהבינו ש'אצלחותא' האמורה בת"י פירושה צלוחית המים האמורה בסוכה מח. עיין ביין הטוב.

מעשי  ובכל  תבואתך  בכל  אלוקיכם  ה'  יברככם  כי  ה', 
ידכם, ותהיו רק שמחים בהצלחה[

רק  שמחים  שתהיו  שמח'  אך  'והיית  את  ת"י  שתרגם  ממה 

בהצלחה, משמע שסבור שפסוק זה נאמר בלשון ציווי ואינו 

יש  )כי מה שייך להבטיח שהשמחה תהיה רק על ההצלחה אלא  הבטחה, 

נסוב רק  ולדבריו הפסוק אף אינו  ציווי לשמוח רק בהצלחה(  כאן 

על ליל יום טוב האחרון של חג אלא על כל החג, ות"י מדייק 

שהשמחה תהיה אך ורק  את לשון ‘אך' ולדבריו הציווי הוא 

על ההצלחה, ולא על דברים אחרים.

וכמבואר  בתבואות,  ההצלחה  הוא  לכאורה  ההצלחה  ענין 

בשונה  ‘שמחה',  פעמים  ג'  נאמר  שבסוכות  זקנים  בדעת 

נלקטו התבואות  מיתר המועדים, משום שבפסח עדיין לא 

ויש  התבואות  נלקטו  כבר  ובשבועות  האילן.  פירות  ולא 

שמחה אחת ולא יותר מפני שעדיין לא נלקטו פירות האילן 

וגם התבואות לא נאספו לתוך הבית. אבל בחג הסוכות שכבר 

נלקטו התבואות ופירות האילן וגם הכל נאסף אל הבית אז 

השמחה היא שלימה ולכן כתוב ג' פעמים שמחה8.

וְלֹא יֵרָאֶה אֶת פְּנֵי ה' רֵיקָם? ◆ עם מה 
יהודי צריך להגיע כשמגיע להיראות שלוש 

פעמים בשנה?

כָל  יֵרָאֶה  נָה  ָ שּׁ בַּ עָמִים  פְּ לוֹשׁ  שָׁ טז(  טז,  )דברים 
חַג  בְּ יִבְחָר  ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ אֱלקֶֹיךָ  יְיָ  נֵי  פְּ אֶת  זְכוּרְךָ 
אֶת  יֵרָאֶה  וְלאֹ  כּוֹת  הַסֻּ וּבְחַג  בֻעוֹת  ָ הַשּׁ וּבְחַג  צּוֹת  הַמַּ

נֵי יְיָ רֵיקָם: פְּ

ולא יראה את פני ה' ריקם – ריקם ממה?

רש"י הביא את דברי הגמ' )חגיגה ז.(: “אלא הבא עולות ראיה 

ושלמי חגיגה". מאידך בספרי ישנה גירסא: “ולא ייראה את 

פני ה' ריקם - ריקנים מן הצדקה".

ת"י מפרש באופן אחר:

כוּרֵיכוֹן קֳדָם יְיָ אֱלָהָכוֹן  ל דְּ א יִתְחֲמוּן כָּ תָּ שַׁ לַת זִימְנִין בְּ תְּ
בוּעַיָא  דְשָׁ א  וּבְחַגָּ ירַיָא  דְפַטִּ א  חַגָּ בְּ דְיִתְרְעֵי  אַתְרָא  בְּ
יְיָ  קֳדָם  לְמִתְחַמְיָא  אִין  ָ רַשּׁ וְלֵיתֵיכוֹן  דִמְטָלַיָא  א  וּבְחַגָּ

ל מִצְוָתָא: אֱלָהָכוֹן רֵיקָנוּן מִכָּ
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]שלוש פעמים בשנה יראו כל זכריכם, לפני ה' אלוקיכם 
ובחג  השבועות  ובחג  המצות  בחג  יבחר,  אשר  במקום 
הסוכות. ואינכם מותרים להראות לפני ה' אלוקיכם ריקים 

מכל המצוות[

הוא  ה'  לפני  להיראות  צריכים  שעמו  שהדבר  בת"י  מבואר 

מבלי  ריקנים  המקדש  לבית  להגיע  רשאים  ואיננו  'מצוות', 

מצוות.

וַיַּסֵּךְ עָלֶיהָ נֶסֶךְ וַיִּצֹק עָלֶיהָ שָׁמֶן ◆ 
מהו 'הנסך', אשר ניסך יעקב ומדוע? ואיזה 

שמן יצק ע"ג המזבח?

אִתּוֹ  ר  בֶּ דִּ ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ בָה  מַצֵּ יַעֲקֹב  ב  צֵּ וַיַּ )לה,יד( 
מֶן. צֹק עָלֶיהָ שָׁ ךְ עָלֶיהָ נֶסֶךְ וַיִּ סֵּ בֶת אָבֶן וַיַּ מַצֶּ

השמן,  שהוא  יתכן  ולא  יעקב?  שניסך  ה"נסך"  מהו 
המפורש בנפרד בסוף הפסוק, 'ויצוק עליה שמן'?

האב"ע מפרש שיעקב ניסך מים או יין ובזה רחץ את המצבה 

ואחרי כן יצק עליה שמן. וכן בספורנו פירש שניסוך זה היה 

לצורך הכשרת האבן לקיום הנדר: 'והאבן הזאת אשר שמתי 

מצבה יהיה בית אלוקים'. - כענין דוד בהראות אליו המלאך 

בגורן ארונה היבוסי.

ת"י מפרש באופ"א:

דְאַבְנָא.  קָמָא  יהּ,  עִמֵּ יל  דְמַלֵּ אַתְרָא  בְּ קָמָא  ן  מָּ תַּ וַאֲקֵים 
עֲתִידִין  דֵין  כְּ אֲרוּם  מוֹי,  נִסּוּךְ  חֲמַר  נִסּוּךְ  עֲלַהּ  יךְ  וְנַסֵּ

ח זֵיתָא. א, וַאֲרֵיק עֲלָהּ מְשַׁ א דִמְטָלַיָּ חַגָּ לְמֶעֱבַד בְּ

אבן,  מצבת  עמו,  שדיבר  במקום  מצבה  שם  ]והעמיד 
וניסך עליה נסך יין ונסך מים, כי כך עתידים לעשות בחג 

הסוכות, ויצק עליה שמן זית[.

ת"י מבאר שהניסוך היה ניסוך מים ויין, כנגד מה שעתידים 

בניו לעשות בבית המקדש בחג הסוכות. ואפשר שרמז כן לפי 

שנאמר )בראשית לג,יז(: 'וְיַעֲקֹב נָסַע סֻכֹּתָה וַיִּבֶן לוֹ בָּיִת וּלְמִקְנֵהוּ 

עָשָׂה סֻכֹּת'. ודרשו בזה רמז לחג הסוכות כמובא בטור )או"ח 

סימן תי"ז(: 

שהמועדים  לפי  לדבר,  טעם  הר"י  מאחי  ושמעתי 
דכתיב  יעקב,  כנגד  סוכות  וכו',  אבות  כנגד  נתקנו 

9. ושמעתי שאם נוסיף בתיבת 'ית' -חגא את האות ו', הכל בא על מקומו בשלום, שהוא כאומר ששמחו בחנוכת הבית ובשמחת חג הסוכות יחד ארבעה עשר ימים. 

'ולמקנהו עשה סוכות'.

חג הסוכות בזמן חנוכת הבית 
שעשה שלמה ◆ האם באותה שנה חגגו 

את חג הסוכות ארבעה עשר ימים?

אֶת  הַהִיא  בָעֵת  שְׁלֹמֹה  "וַיַּעַשׂ  איתא  סה(  ט,  )מלכים-א  בנביא 

הֶחָג וְכָל יִשְׂרָאֵל עִמּוֹ קָהָל גָּדוֹל מִלְּבוֹא חֲמָת עַד נַחַל מִצְרַיִם 

לִפְנֵי יְיָ אֱלֹהֵינוּ שִׁבְעַת יָמִים וְשִׁבְעַת יָמִים אַרְבָּעָה עָשָׂר יוֹם". 

לשבעה  השמחה  את  הפסוק  חלוקת  על  עמד  שם  ובת"י 

וימים ועוד שבעה ימים, להורות שחנוכת הבית היתה שבעה 

ימים )הכוללים בתוכם אף את יוה"כ של אותה שנה( ועוד שבעה ימים 

הסמוכים אליהם שהם ימי חג הסוכות. אולם בתרגום שה"ש 

חג  ימי  היו  אלו  ימים  עשר  ארבעה  שכל  משמעות  ישנה 

הסוכות, וכך איתא בתרגום עה"פ )ג, יא(: "צְאֶינָה וּרְאֶינָה בְּנוֹת 

צִיּוֹן בַּמֶּלֶךְ שְׁלֹמֹה בָּעֲטָרָה שֶׁעִטְּרָה לּוֹ אִמּוֹ בְּיוֹם חֲתֻנָּתוֹ וּבְיוֹם 

שִׂמְחַת לִבּוֹ.":

א,  שָׁ ית מַקְדְּ ת בֵּ א לְמֶעֱבַד יָת חֲנֻכַּ למֹֹה מַלְכָּ ד אֲתָא שְׁ כַּ
אַרְעָא  א דְּ לְכַיָּ חֵיל וְכֵן אֲמַר,  פּוּקוּ וַחֲזוֹ יָתְבֵי פִּ רוֹזָא נְפַק בְּ כָּ
ית  א בֵּ ילוּ עַמָּ כַלִּ א וּבִכְלִילָא דְּ תַגָּ צִיּוֹן, בְּ א דְּ רָאֵל וְעַמָּ יִשְׂ דְּ
א. וַחֲדוֹ  שָׁ ית מַקְדְּ ת בֵּ יוֹם חֲנֻכַּ למֹֹה בְּ א שְׁ רָאֵל יָת מַלְכָּ יִשְׂ
נָא  עִדָּ בְּ א  מַלְכָּ למֹֹה  שְׁ עֲבַד  דַּ א  לְתָּ מְטַלַּ דִּ א  חַגָּ חֶדְוַת  בְּ

עַת עֲסַר יוֹמִין.  א אַרְבְּ לְתָּ מְטַלַּ א דִּ הַהוּא יָת חַגָּ

]כאשר בא שלמה המלך לעשות את חנוכת בית המקדש, 
ארץ  כרכי  יושבי  וראו  צאו  אמר.  וכך  בחיל  יצא  כרוז 
בית  עם  שעטרו  ובעטרה  בכתר  שבציון,  והעם  ישראל 
המקדש.  בית  חנוכת  ביום  שלמה  המלך  את  ישראל 
בזמן  המלך  שלמה  שעשה  הסוכות  חג  בשמחת  ושמחו 

ההוא. את חג הסוכות ארבעה עשר ימים[.

משמעות לשונו של התרגום שחג הסוכות נחוג ארבעה עשר 

יום שהרי מקדים 'ושמחו בשמחת חג הסוכות' שעשה שלמה 

ובדבריו אין  ארבעה עשר ימים.  בזמן ההוא את חג הסוכות 

כרך  באשר  הסוכות,  לחג  הבית  חנוכת  בין  לחלק  מקום 

התרגום את שניהם לשמחה אחת שמחת 'חג הסוכות'. והוא 

חידוש נשגב ולא מצאתי מי שעמד בזה, וצ"ע9.



פנינית רוגם יונתן |  כהר הבתא וזתפרש  | 7

פרשת וזאת הברכהפרשת וזאת הברכה

10. עיין בכל יקר שהביא 'יש אומרים' שה' פרש מרבבות המלאכים שאמרו: ‘חמדה גנוזה אתה בא ליתנה לבשר ודם' וכמבואר בשבת פח:.
11. הטעם שלא רצו בני עשיו לקבל את התורה מבואר בתרגום ירושלמי )כאן( מכיון שמצאו שכתוב בה: ‘לא תהיו רוצחים'. 

12. הטעם שלא רצו בני ישמעאל לקבל את התורה מבואר בתרגום ירושלמי )כאן( מכיון שמצאו שכתוב בה: ‘לא תהיו גנבים'.
13. הטעם שלבני עשיו נגלה ה' באופן של זריחה, ואילו לבני ישמעאל הופיע בהדרכת כבוד, ראה בכלי יקר כאן שמבאר שלבני עשיו ה' נגלה בזריחה מועטת מכיון 
שלא עשו תשובה, אך בני ישמעאל שעשו תשובה הופיע ה' אצלם בהדרת כבוד. וראה באור החיים שפירש באופן אחר ולדבריו נמצא להיפך, שזריחה היא התגלות 

גבוהה יותר מהופעה שהיא חלק מועט מקדושה, עיי"ש. 
14. כנאמר בתהילים סח, יח ‘רכב אלקים רבותים אלפי שנאן ה' בם סיני בקודש'.

וְאָתָה מֵרִבְבֹת קֹדֶשׁ ◆ אופן התגלות ה' 
על עם ישראל לתת להם את התורה

עִיר לָמוֹ  א וְזָרַח מִשֵּׂ ינַי בָּ אמַר יְיָ מִסִּ )דברים לג, ב( וַיֹּ
אֵשׁ  מִימִינוֹ  קֹדֶשׁ  מֵרִבְבֹת  וְאָתָה  ארָן  פָּ מֵהַר  הוֹפִיעַ 

ת לָמוֹ: דָּ

קודש  רבבות  האם  קודש’,  מרבבות  ‘ואתא  הפירוש  מה 
הוא שם מקום?

הם  אלא  מקום,  שם  אינו  קודש'  ש'רבבות  מפרש  רש"י 

קודש.  ומשמעות המקרא שה'  רבבות מלאכי  המלאכים, - 

הגיע מ'רבבות קודש' - הוא שה' נגלה לישראל ועמו מקצת 

מרבבות מלאכי קודש. ולא שה' פרש מרבבות מלאכי הקודש 

ונגלה לישראל10.

זו, אלא שמוסיף מילה אחת המלמדת  גם ת"י מפרש בדרך 

על אופן ההתגלות:

ית  בֵּ לְעַמֵיהּ  אוֹרַיְיתָא  ן  לְמִתַּ אִתְגְלֵי  סִינַי  מִן  יְיָ  וַאֲמַר 
נָהּ לִבְנוֹי  יהּ מִגַבְלָא לְמִיתְּ כִינְתֵּ יִשְרָאֵל, וּדְנַח זִיו אִיקַר שְׁ
מִטַוְורָא  אִיקַר  הַדְרַת  בְּ הוֹפַע  יָתָהּ,11  ילוּ  קַבִּ וְלָא  דְעֵשָו 
יָתָהּ.12  ילוּ  קַבִּ וְלָא  מָעֵאל  דְיִשְׁ לִבְנוֹי  לְמִיתְנָהּ  דְפָארָן 
וְעִמֵיהּ  יִשְרָאֵל  ית  בֵּ עַמֵיהּ  עַל  א  קְדוּשָׁ בִּ וְאִתְגְלֵי  הֲדַר 
יְמִינֵיהּ וְאוֹרַיְיתָא מִגוֹ  תַב  כְּ ין.  רִיבַן רִיבְווָן מַלְאָכִין קַדִישִׁ

קוּדַיָא יְהַב לְהוֹן: תָא. פִּ לְהוֹבִית אֵישָׁ שַׁ

ישראל,  בית  לעמו  תורה  לתת  נגלת  מסיני  ה'  ]ויאמר 
ולא  עשיו  לבני  ליתנה  משעיר  שכינתו  כבוד  זיו  וזרח 
קיבלו אותה. הופיע בהדרת כבוד מהר פארן ליתנה לבני 
עמו  על  בקדושה  ונגלה  חזר  אותה.  קיבלו  ולא  ישמעאל 
ועמו רבוא רבואות מלאכים קדושים. כתב  בית ישראל, 

ימינו ותורתו מתוך שלהבת אש, מצוות נתן להם[

בת"י מבואר שאופן התגלות ה' אל כל אומה ואמה היה בדרך 

אחרת. לבני עשיו – זרח זיו כבוד שכינתו. לבני ישמעאל – 

הופיע בהדרת כבוד. ולבני ישראל נתגלה ‘בקדושה'.

במפורש  נאמר  וישמעאל  עשיו  לבני  ההופעה  אופן  והנה 

הופיע מהר פארן'13. אך  ‘וזרח משעיר למו  בלשון המקרא – 

בקדושה?  היתה  לישראל  שההתגלות  יונתן  לתרגום  מנין 

מלאכי  רבבות  עם  הופיע  שה'  מכך  זאת  למד  ולכאורה 

ה'  התגלות  שהיא  אלוקים'  ‘רכב  של   זו  הופעה  הקודש, 
בלווית מחנות רבבות המלאכים, היא גילוי קדושה.14

בספר 'נו"כ יהונתן' הוסיף, שבאופן התגלות זו הראה ה' לבני 

רוממות  את  ראו  כי  האדם,  את  מקדשת  שהתורה  ישראל, 

המלאכים הפרושים מכל טומאה ואיסור, ומיד קבלו ישראל 

את התורה בלי לשאול שום שאלות.

ביאור ב’ ההתגלויות המוזכרות בפסוק

בפסוק לכאו' מבואר שהיו ב' התגלויות לישראל: א. ה' מסיני 

ואתא  ב.  ישראל.  בית  לעמו  התורה  את  ליתן  התגלה   – בא 

מרבבות קודש – חזר ונגלה בקודשה על עמו בית ישראל.

בתחילת  אשר  שונים,  שלבים  ב'  שהם  נראה  ברש"י  אולם 

לאחר  שהיתה  תורה  מתן  של  ההתגלות  על  מדובר  הפסוק 

הפסוק  בהמשך  ואילו  התורה.  את  לקבל  הסכימו  שכבר 

מתואר סיבוב ה' אצל האומות ואצל ישראל שקדם להתגלות 

במתן תורה.

גם סוף הפסוק - ‘מימינו אש דת למו', חוזר למעמד הר סיני 

האמור בתחילתו.

בטעם הדבר עיין בפירוש האור החיים כאן.

טעם התגלות ה’ אל האומות

)לג,  ג(  כהמשך לתרגומו מבאר ת"י את תחילת הפסוק הבא 

:‘אף חובב עמים'. שהפסוק בא ליתן טעם להתגלות ה' אל 
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האומות, למרות שידע )ה'( שלא ירצו לקבל את התורה:

עַמֵיהּ  לִמְחַבְבָא  מְטוֹל  לְעַמְמַיָא  דְאוֹדָאָה  מַה  ל  כָּ אוּף 
ית יִשְרָאֵל... בֵּ

לחבב  בשביל  לעמים,  התורה(  )את  שהודיעהּ  מה  כל  ]אף 
עמו בית ישראל[

כלומר ה' ידע שהאומות לא ירצו לקבל את התורה, אך נגלה 

כדי להראות את ההבדל שבינם לבין ישראל,  אליהם קודם, 

ולהודיע חיבתן של ישראל.

ורק  האומות  אל  תחילה  ה'  נגלה  מדוע  גם  מיישב  זה  דבר 

נועדה  לאומות  ההתגלות  שסיבת  משום  לישראל,  אח"כ 

שחפצו  היחידים  שהם  להראות  ישראל,  את  לחבב  בשביל 

בתורה מכל האומות.

הָאֹמֵר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לֹא רְאִיתִיו ◆ 
בני לוי לא הכירו את אחיהם הפחותים מגיל 

שלושים

)דברים לג, ט( הָאֹמֵר לְאָבִיו וּלְאִמּוֹ לאֹ רְאִיתִיו וְאֶת 
אִמְרָתֶךָ  מְרוּ  שָׁ י  כִּ יָדָע  נָיו לאֹ  בָּ וְאֶת  יר  הִכִּ אֶחָיו לאֹ 

וּבְרִיתְךָ יִנְצֹרוּ:

אביהם  את  ראו  לא  לוי  שבני  משמע  מקרא  של  פשוטו 
ואמם, ולא הכירו את אחיהם, ולא ידעו מבניהם, האמנם?

רש"י מפרש שהפסוק אינו מדבר על ראיה והכרה כפשוטו, 

אלא על נשיאת פנים, שלאחר חטא העגל לא נשאו בני לוי 

פניהם לקרובי משפחתם, והרגו בציווי משה איש את אחיו 

ואת קרובו.

ת"י מפרש את המקרא כפשוטו, ולדבריו אין המקרא מדבר 

על חטא העגל, אלא על שנות עבודת הלוים במשכן:

מִן  ין  רְשִׁ וּמִתְפַּ זִמְנָא  ן  כַּ מַשְׁ לְפוּלְחַן  לֵוִי  יבַט  שֵׁ נַפְקִין 
נֵיהוֹן, אָמְרִין לַאֲבוּהוֹן וּלְאִימַתְהוֹן לָא חַמִיתִינוּן, וְיַת  כְּ מַשְׁ
מוֹדְעוּן יַתְהוֹן, וְיַת  תְּ נִין לָא אִשְׁ לָתִין שְׁ נֵי תְּ אֲחוּהוֹן דְלָא בְּ
הוֹן  מַטַרְתְּ נִין בְּ נֵיהוֹן לָא יָדְעִין. מְטוֹל דְקַיְימִין עַשְרִין שְׁ בְּ

15. כעי"ז מצינו בחיד"א )פני דוד( שכך פירש את הפסוק.

ךְ נַטְרִין: מֵימְרָךְ וּקְיַים פּוּלְחַן קוּדְשָׁ בְּ

ופורשים  מועד  אהל  לעבודת  לוי  שבט  בני  ]יוצאים 
ואת  ראיתים,  לא  ולאמם  לאביהם  אומרים  מאהליהם, 
ואת  אותם,  הכירו  לא  שנה  שלושים  בני  שאינם  אחיהם 
בניהם לא יודעים. בגלל שעומדים עשרים שנה במשמרתם 

במאמרך, וברית עבודת קדשך שומרים.[

ת"י מפרש את הפסוק כולו על עבודת הלוים במשכן שהיתה 

העבודה מבן שלושים שנה ועד בן חמישים שנה, ובאותו זמן 

ולא הכירו את אחיהם הפחותים  ואמם  לא ראו את אביהם 

ידעו,  לא  בניהם  ואת  בעבודה(  עמם  עבדו  )שלא  שלושים  מגיל 

בלילות  ובשמירתו  המשכן  בעבודת  הזמן  כל  שהיו  משום 
וכו'.15

גם את סוף הפסוק ‘ואת בריתך ינצרו', שלפירוש רש"י מדבר 

על ברית המילה של בני לוי אשר נעשתה במדבר במסירות 

נפש )עי' ספורנו(, מפרש ת"י שמדובר על שמירת ברית עבודת 

הקדש, אשר שמרו בני לוי.

בתרגום ירושלמי על פסוק זה מפרש את הפסוק בדרך אחרת, 

ולדבריו הפסוק מדבר בג' מאורעות שונים שהתרחשו סביב 

שבט לוי:

האומר לאביו ולאמו לא ראיתיו – לא נשא פנים לאביו ולאמו 

בדינה של תמר.

ואת אחיו לא הכיר – את אחיו לא הכיר במעשה העגל. וכדברי 

רש"י שהרגו איש את אחיו – אחים מהאם כי הרי משבט לוי 

לא חטא אף אחד. 

ואת בניו לא ידע – על בניו לא ריחם במעשה זמרי. )ואף שזמרי 

לא היה מבני לוי, אלא נשיא בשבט שמעון, מ"מ פנחס שהרגו היה משבט לוי, 

ובניו מתפרש על דרך אחיו האמור למעלה דהיינו קרוביו, וצ"ע.(

והנה כבר תמהו רבים  מה השייכות בין דינה של תמר, לשבט 

לוי? ומכח קושיא זו יש שגרסו במקום דינה של תמר -  בדינא 

דחמור, והכוונה להריגת שבט שמעון ולוי את כל העיר שכם 

במעשה דינה ועשו זאת למרות רוחו של יעקב אביהם.

ירושלמי  התרגום  של  כת"י  ברוב  המצויה  הגירסא  אמנם 

זו.  גירסא  ליישב  שטרחו  יש  כך  ומשום  דתמר,  דינא  היא 

וביארו שתמר הלא היתה בתו של שם, ובדין של תמר מבואר 
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בילקוט שמעוני )פרשת וישב( שישבו בדין יצחק יעקב ויהודה, 

וקבלה היתה בידם שבני לוי ישבו לפניהם בדין והם שהיטו 

את הדין לשריפה ולא נשאו פנים לאבותיהם – יצחק ויעקב, 
ואמותיהם – תמר שהיתה בתו של שם זקנם.16

מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיו וּמְשַׂנְאָיו מִן 
יְקוּמוּן ◆ אליהו בהר הכרמל ויוחנן כהן 

גדול.  מדוע התפלל משה דווקא על מאורעות 

אלו?

רְצֶה מְחַץ  יְיָ חֵילוֹ וּפֹעַל יָדָיו תִּ רֵךְ  )דברים לג, יא( בָּ
נְאָיו מִן יְקוּמוּן: מָתְנַיִם קָמָיו וּמְשַׂ

מהו ‘חילו' של שבט לוי, ומדוע ראוי הוא לברכת ה'?

שהתורה  ומכיון  כוחו,  הוא  ש'חילו'  יקר(  )כלי  שפירשו  יש 

ה'  שיברך  לברכה  הוא  ראוי  כוחו,  את  מתשת  בה  שעוסק 

כוחו.

נכסיו והברכה היא שיברך ה'  הספורנו כותב ש'חילו' היינו 

נכסיו באופן שיספיק להם מעט עסק בהם, ויהיה להם פנאי 

להבין ולהורות.

ת"י מפרש באופן אחר:

מַעַשְרָא,  מִן  מַעַשְרָא  דְיַהֲבִין  לֵוִי  דְבֵית  נִכְסוֹי  יְיָ  רִיךְ  בְּ
ל  קַבֵּ רְמְלָא תְּ טַוְורָא כַּ הֲנָא דִמְקָרֵב בְּ ן יְדוֹי דְאֵלִיָהוּ כַּ וְקָרְבַּ
קְרָא  בִיר חַרְצָא דְאַחְאָב סַנְאֵיהּ, וּפוּרְקַת נְבִיֵי שִׁ רַעֲוָא, תְּ בְּ
א רֶגֶל  הֲנָא רַבָּ דְקַיְימִין לְקוּבְלֵיהּ, וְלָא יְהֵי לְסַנָאוֹי דְיוֹחָנָן כַּ

לְמֵיקוּם:

]ברך ה' נכסי בית לוי שנותנים מעשר מן המעשר. וקרבן 
ידי אליהו הכהן שמקריב בהר הכרמל תקבל ברצון. שבור 
שעומדים  השקר  נביאי  ומפרקת  שונאו,  אחאב  מתני 

לנגדו. ולא יהיה לשונאי יוחנן כהן גדול רגל לעמוד[

16. יש לציין שישנם מדרשים )בראשית רבתי וישב – לח, כד( בהם מבואר שלוי ישב בעצמו בדין והוא היטה את הדין לחיוב.
17. עיין בנו"כ יהונתן שהקשה הלא לשבט לוי אין כלל נכסים, ומה שייך לברך נכסיהם? וכתב שמשום כן הביאור בת"י שיתברכו המעשר מן המעשר שהם נותנים, 

עיי"ש.
18. גם הרמב"ן הביא מהספרי )שנב( שברכה זו היא ברכת הנכסים: “מכאן אמרו רוב הכהנים עשירים הם, משום אבא דורש, ‘נער הייתי גם זקנתי ולא ראיתי צדיק 

נעזב', זה זרעו של אהרן". אכן לרמב"ן קאי על הכהנים ואילו לת"י קאי על הלויים שהם המפרישים את התרומת מעשר.
19. וברש"י כאן פירש בפירוש ב' שכל התפילה היתה להצלחת החשמונאים במלחמתם.

20. הנו"כ יהונתן מבאר שהיה הכרח לכך, מכיון שלא יכול לפרש על שבט לוי את הפסוק שהוא יעשה מלחמה וינצח את שונאיו, כי המלכות שייכת ליהודה לעשות 
מלחמות ולנצח, לכן מפרש זאת על זרעו של לוי כשיצטרכו לעמוד כנד אויביהם ושונאיהם.

נתינת  מחמת  שיתברכו  הנכסים,  אלו   – שחילו  מבאר  ת"י 

ט.(  )תענית  חז"ל  וכמאמר  לוי17,  בני  של  המעשר  מן  המעשר 
‘עשר בשביל שתתעשר'.18

מכאן ואילך מבאר ת"י שכל ביטוי בפסוק זה הוא נבואה על 

התרחשויות עתידות הקשורות לשבט לוי:

אליהו הנביא בהר הכרמל, שהקריב  – של  ידיו תרצה  ופעל 

קרבן מחוץ לבית המקדש בהוראת שעה, ות"י לשיטתו )שמות 

ו, יח ובמדבר כה, יא( הסבור שפנחס זה אליהו וא"כ אליהו הוא 

כהן והוא מזרעו של לוי. 

מחץ מתנים קמיו – שבור מתניו של אחאב שונאו )של אליהו(, 

ואת המִפרקת של נביאי השקר שעומדים לנגדו בהר הכרמל.

כהן  יוחנן  של  לשונאיו  יהיה  ולא   – יקומון  מן  ומשנאיו 

מתתיהו  של  אביו  ליוחנן  כוונתו  לכאו'  לעמוד.  רגל  גדול 

יש שהבינו  והבן בכלל, אמנם  והזכיר האב  מן החשמונאים 

שכוונתו ליוחנן כהן גדול בנו של מתתיהו אשר יצא להילחם 

ביוונים ומסר נפשו בהריגת ניקנור. )עיין בברכת אברהם(

וכך אמרו במדרש )בראשית רבה צט:( שברכתו של משה הועילה 

שנפלו רבים ביד מעטים בימי חשמונאי:

מִבִּרְכָתוֹ  זְכוּת,  בְּאֵיזוֹ  בְּיַד מוּעָטִין,  וְנָפְלוּ  מְרֻבִּים  בָּאוּ 
שֶׁל משֶׁה, שֶׁאָמַר )דברים לג, יא(: מְחַץ מָתְנַיִם קָמָיו. בְּיַד 
מִי מַלְכוּת יָוָן נוֹפֶלֶת, בְּיַד בְּנֵי חַשְׁמוֹנָאי19 שֶׁהֵם מִשֶּׁל 

לֵוִי.20

על  דווקא  להתפלל  משה  שהוצרך  הטעם  מה 
מאורעות אלו?

לכאו'  הוא  הכרמל  בהר  אליהו  על  משה  שהתפלל  הטעם 

מפני שהקריב ‘קרבן' בחוץ )כלשון ת"י(, וזהו שנקרא ‘פעל ידיו' 

כך התפלל  ועל  ולא באופן שמותר,  לא במקום  לפי שעשה 

שקרבנו יתקבל ברצון, כי הוא לקדוש שם שמים.

ומה שהתפלל על יוחנן כהן גדול, ביאר בספר ‘ברכת אברהם', 

מלבד  לידיהם  המלכות  את  גם  לקחו  חשמונאי  שבית  מפני 

הטעם  שזה  י(  מט,  )בראשית  ברמב"ן  כמבואר  הכהונה,  כתר 

מבית  ש'האומר  עד  כולם  שנכרתו  חשמונאי  בית  שנענשו 

חשמונאי קאתינא - עבדא הוא'. למרות ש'היו חסידי עליון, 



 10  |  פנינית רוגם יונתן  |  כהר הבתא וזתפרש

ואלמלא הם נשתכחו התורה והמצות מישראל,  מפני שמלכו 

והמחוקק  השבט  והסירו  דוד,  ומבית  יהודה  מזרע  היו  ולא 

לגמרי, והיה עונשם מדה כנגד מדה, שהמשיל הקדוש ברוך 

הוא עליהם את עבדיהם והם הכריתום'. 

וּמֵרֹאשׁ הַרֲרֵי קֶדֶם וּמִמֶּגֶד גִּבְעוֹת 
עוֹלָם ◆ מי הם ההרים הקדומים וגבעות 

העולם?

בְעוֹת  גִּ גֶד  וּמִמֶּ קֶדֶם  הַרֲרֵי  וּמֵרֹאשׁ  טו(  לג,  )דברים 
עוֹלָם:

חלקי  משאר  מבורכים  יותר  היו  יוסף  של  ההרים  האם 
קדם  הררי  שהם  נאמר  הריו  על  דווקא  ומדוע  הארץ? 

וגבעותיו גבעות עולם?

רש"י מפרש שאכן הריו של יוסף מבורכים בכך שהם מקדימין 

לבכר בישול פירותיהם. ופירוש נוסף שברייתן קדמה לשאר 

ההרים.

לאבות  משל  הם  והגבעות  שההרים  מפרש  יונתן  תרגום 

ואימהות:

רְכָתָא  בִּ לֵיהּ  דְאוֹרִיתוּ  כִירְתָא,  בְּ טַוְורָא  י  רֵישֵׁ וּמִטוּב 
רוּיָא דִמְתִילִין לְטַוְורַיָא, וּמִן טוּב רָמָתָא  אַבְהָתָא דְמִן שֵׁ
דְלָא מְפַסְקָן עֲלָלַיָא דְאַחְסִינוּ לֵיהּ בִרְכָתָא אַמְהָתָא דְמִן 

עַלְמָא, דִמְתִילִין לִגְלִימָתָא:

ברכות  לו  שהורישו  המבכרים  ההרים  ראשי  ]ומטוב 
שלא  גבעות  ומטוב  להרים.  שמשולים  שמקדם  האבות 
שהורישו לו ברכת האימהות שמעולם  פוסקות מתבואה 

שמשולות לגבעות[

ברכת  את  כבר  מציינים  הקודמים  הפסוקים  ת"י  לדברי 

ארצו21, ופסוק זה בא כביכול לנמק, מדוע ארצו של יוסף כל 

המשולים  האבות  ברכת  את  ירש  שהוא  מכיון  מבורכת.  כך 

להרים, והאימהות המשולות לגבעות.

וכך מצינו בספרי )כאן(22:

21. בפסוק זה אף לת"י נאמר שהריו מבכרים את פירותיהם לפני כל ההרים, כרש"י ואונקלוס.
22. וכן בתרגום ירושלמי כאן.

א"י  והררי  א"י,  להררי  קודמים  יוסף  שהררי  מלמד 
קודמים להרי כל הארצות, ד"א ומראש הררי קדם... 
קרויים  ואימהות  שאבות  ואימהות,  אבות  מברכות 
הרים וגבעות, שנאמר )שה"ש ד(: ‘אלך לי אל הר המור 

ואל גבעת הלבונה'.

וּלְקָדְקֹד נְזִיר אֶחָיו ◆ מה היתה נזירותו 
של יוסף?

כְנִי סְנֶה  גֶד אֶרֶץ וּמְלאָֹהּ וּרְצוֹן שֹׁ )דברים לג, טז( וּמִמֶּ
בוֹאתָה לְרֹאשׁ יוֹסֵף וּלְקָדְקֹד נְזִיר אֶחָיו: תָּ

מה הפירוש ‘נזיר אחיו'?

רש"י מפרש שהופרש מאחיו במכירתו, ולפ"ז אין בזה שבחו 

של יוסף, אלא ציון עובדה זו. אמנם בגמ' )שבת קלט.(, מבואר 

יצחק  ר'  משום  עילאי  ר'  אמר  היין:  מן  נזיר  היה  שיוסף 

מגדלאה מיום שפירש יוסף מאחיו לא טעם טעם יין דכתיב 

'ולקדקד נזיר אחיו'. ויעו"ש במהרש"א )ח"א( שפירש הטעם 

סוטה  כהרואה  ה"ז  ושתיה  אכילה  מתוך  שמכרוהו  'לפי 

בקלקולה יזיר עצנו מן היין, )ועיי"ש בשקו"ט בגמ' אם היה נזיר רק 

מיין או אף מתגלחת(.

ת"י מפרש באופ"א, ולפירושו מילים אלו נאמרו לשבחו של 

יוסף:

ירֵי אַרְעָא וּמַלְיָהּ, רְעֵי לֵיהּ אֱלָהָא דְאִתְגְלֵי  בַח פֵּ וּמִטוּב שְׁ
רְכָתָא  לְהוֹן בִּ ן כֻּ נְשָׁ סְנַיָא. יִתְכַּ ה בִּ יהּ עַל משֶׁ כִינְתֵּ אִיקַר שְׁ בְּ
וּלְקָדְקָדֵיהּ  דְיוֹסֵף  יהּ  לְרֵישֵׁ דִרְבוּ  לִיל  כְּ וְיִתְעַבְדָן  אִלֵין 
זָהִיר  וַהֲוָה  דְמִצְרַיִם  אַרְעָא  בְּ לִיט  וְשַׁ רַב  דַהֲוָה  דְגַבְרָא 

אִיקְרָא דְאָחוֹי: בְּ

אלהים  אותו  רצה  ומלואה,  ארץ  פירות  שבח  ]ומטוב 
שנגלה בכבוד שכינתו על משה בסנה. יתאספו כל ברכות 
אלו ויעשו כתר גדולה לראש יוסף, ולקדקוד האיש שהיה 

שר ושליט בארץ מצרים, והיה זהיר בכבוד אחיו[

שלמרות  אחיו,  אל  ביחסו  יוסף  של  שבחו  את  מפרש  ת"י 

שהיה שר ושולט בארץ מצרים היה זהיר בכבודם של אחיו.



פנינית רוגם יונתן |  כהר הבתא וזתפרש  | 11

א.  מובנים  שני  בתורה  לה  שיש  ‘נזיר'  המילה  ולפירושו 

מופרש ומובדל. ב. קדוש. בפסוקנו מקבלת את המובן השני 

של קדוש ומרומם.

ואם נצרף את פירוש רש"י עם פירושו של ת"י נמצא, שיוסף 

וגם  מאחיו,  ומובדל  מופרש  גם  המובנים,  בשני  ‘נזיר'  היה 

קדוש ומרומם ביחסו אליהם.

שבח זה: ‘ולקדקד נזיר אחיו' הוזכר גם בברכת יעקב אבינו 

)בראשית מט, כו(, ובתרגום יונתן שם תרגם כמו שתרגם כאן.

כִּי שָׁם חֶלְקַת מְחֹקֵק סָפוּן ◆ מקום 
קבורת משה מקובע באבנים טובות ומרגליות

חֶלְקַת  ם  שָׁ י  כִּ לוֹ  ית  רֵאשִׁ רְא  וַיַּ כא(  לג,  )דברים 
טָיו  פָּ ה וּמִשְׁ י עָם צִדְקַת יְיָ עָשָׂ תֵא רָאשֵׁ מְחֹקֵק סָפוּן וַיֵּ

רָאֵל: עִם יִשְׂ

שהיא  ועוג  סיחון  בארץ  דוקא  חלקו  את  גד  בחר  מדוע 
ראשית כבוש הארץ?

שבנחלתו  שידע  מכיון  הפסוק,  עונה  כך  שעל  מפרש  רש"י 

חלקת קבורת המחוקק – משה רבנו. אמנם לא ביאר רש"י 

מדוע חפצו בני גד שמשה רבנו יהיה קבור בנחלתם23?

בת"י מתבאר הדבר: 

מָן  ירוּיָא, אֲרוּם תַּ שֵׁ יל חוּלְקֵיהּ בְּ א וְקַבֵּ וַחֲמָא אַרְעָא טַבְתָּ
סַפְרֵיהוֹן  ה  משֶׁ דְבֵיהּ  וּמַרְגַלְיָין  טָבִין  אַבְנִין  ע  מִקְבַּ אֲתַר 
עַמָא  רֵישׁ  בְּ וְנָפִיק  עָלֵיל  דַהֲוָה  וְהֵיכְמָא  גְנִיז,  דְיִשְרָאֵל 
דְאָתֵי,  עַלְמָא  בְּ וְנָפִיק  עָלֵיל  יְהֵי  הֵיכְדֵין  הָדֵין  עַלְמָא  בְּ
ית  מְטוֹל דְזַכְוָון קֳדָם יְיָ עָבַד וְסִידְרֵי דִינוֹי אַלִיף לְעַמֵיהּ בֵּ

יִשְרָאֵל:

מקום  שם  כי  בתחילה,  חלקו  וקיבל  טובה  ארץ  ]וראה 
של  סופרם  משה  שבו  ומרגליות,  טובות  אבנים  משובץ 
בעולם  העם  בראש  ויוצא  בא  שהיה  וכמו  גנוז.  ישראל 
הזה, כך יהיה בא ויוצא בעולם הבא, בגלל שזכויות לפני 

ה' עשה, וסדרי משפטיו לימד לעמו בית ישראל[

23. ה'דעת זקנים' מבאר ששבט גד רצו לקחת חבל ארץ זה, למרות שידעו שבני עמון ומואב מערערין עליה. מפני שידעו שהקב"ה עתיד לקבור שם את משה רבינו, 
ואילו היתה עתידה לחזור ליד עמון לא היה הקב"ה קובר את משה בחוצה לארץ.

בנחלת  גד  שבט  לבחירת  טעמים  ב'  לכאו'  מתבאר  בת"י 

משובץ  היה  משה  קבורת  שמקום  מפני  א.  משה:  קבורת 

אבנים טובות ומרגליות. )טעם זה נכתב בבירור בת"י. וראה להלן לד, 

ו בת"י אודות המיטה שנקבר עליה משה אשר היתה משובצת באבנים טובות 

ומרגליות(.

ב. טעם נוסף נלמד מהאופן שבו מתרגם ת"י את סוף הפסוק: 

אלו  מילים  שפירשו  ועוד,  מרש"י  בשונה  עם',  ראשי  ‘ויתא 

בכיבוש  חלוץ  ויצא  בתנאו  שעמד  גד  של  שבחו  כהמשך 

שכשם  משה,  על  אמורות  אלו  שמילים  ת"י  מפרש  הארץ, 

שמשה הלך בראש העם בעולם הזה, כך בעולם הבא עתיד 

ללכת בראשי העם.

הפסוק  הלא  לתחילתו,  הפסוק  סוף  בין  השייכות  מה  וצ"ב 

בה  הארץ  חבל  את  שבחרו  הטעם  ועל  גד  שבט  על  מדבר 

קבור משה, והכיצד הפסוק עובר לדבר על משה עצמו? )יש 

מקום לומר שכוונת ת"י לפרש מה הטעם שנקרא המקום 'חלקת מחוקק ספון 

- ויתא ראשי עם'.(

ולכאורה ניתן להבין זאת על פי דברי ה'אור החיים' הקדוש 

כאן, שמבאר מדוע לא חששו בני גד בנטלם חבל ארץ שהוא 

וקבור  בה  שהדר  הארץ  סגולת  את  להפסיד  לארץ,  מחוצה 

בה יש לו חלק לעולם הבא, וכנאמר בגמ' )כתובות קיא.(. על כך 

השיב הפסוק שמכיון שבנחלתם קבור משה רבינו, יבאו עם 

משה רבינו לעולם הבא.

שעתיד  שמתרגם  במה  כאן,  ת"י  בדברי  הביאור  שזה  ויתכן 

זה  שמטעם  דהיינו  הבא,  לעולם  העם  בראש  ללכת  משה 

סמכו בני גד בהישארם בחוצה לארץ, שמשה ההולך בראש 

העם לעולם הבא יביאם עמו.

)דברים רבה ב, ט( שהטעם שמשה נקבר  וכמו שמצינו במדרש 

בחוצה לארץ הוא כדי שיביא את מתי המדבר לעולם הבא, 

ולמדו זאת מהפסוק דידן שמשה יילך בראשם:

לוֹ  אָמַר  כז(,  ג,  )דברים  הַזֶּה  הַיַּרְדֵּן  אֶת  תַעֲבֹר  לֹא  כִּי 
אֶצְלָן,  כָּאן  נִקְבַּר  אַתָּה  אִם  לְמשֶׁה,  הוּא  בָּרוּךְ  הַקָּדוֹשׁ 

בִּזְכוּתְךָ הֵן בָּאִין עִמָּךְ. 

שֶׁנִּתְפַּזְּרוּ  לְאֶחָד  דּוֹמֶה,  הַדָּבָר  לְמָה  לֵוִי,  רַבִּי  אָמַר 
לִי  הָאִירוּ  אֲנִי  אוֹמֵר  אִם  אָמַר  אֲפֵלָה,  בִּמְקוֹם  מְעוֹתָיו 
שֶׁאֲקַבֵּץ מְעוֹתַי, אֵין בְּרִיָה מַשְׁגַּחַת עָלַי, מֶה עָשָׂה נָטַל 
זָהוּב אֶחָד וְהִשְׁלִיךְ בְּתוֹכָם, וְהִתְחִיל צוֹוֵחַ וְאוֹמֵר הָאִירוּ 
וְהֵאִירוּ לוֹ. מֶה  כָּאן,  מִמֶּנִּי  וְנָפַל  לִי  הָיָה  אֶחָד  זָהוּב  לִי, 
הַמְתִּינוּ  בְּחַיֵּיכֶם  לָהֶן,  אָמַר  הַזָּהוּב  אֶת  מִשֶּׁנָּטַל  עָשָׂה, 
לִי שֶׁאֲלַקֵּט אֶת הַמָּעוֹת, וְלִקְטָן, בִּזְכוּת הַזָּהוּב נִתְלַקְטוּ 
הַמָּעוֹת. כָּךְ אָמַר לוֹ הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְמשֶׁה, אִם נִקְבַּר 
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בְּראֹשָׁם,  בָּא  וְאַתְּ  בִּזְכוּתְךָ  בָּאִים  הֵן  בַּמִּדְבָּר  אֶצְלָם  אַתָּה 
רָאשֵׁי  וַיֵּתֵא  וגו'  לוֹ  רֵאשִׁית  וַיַּרְא  כא(  לג,  )דברים  שֶׁנֶּאֱמַר 

עָם.

נַפְתָּלִי שְׂבַע רָצוֹן ... יָם וְדָרוֹם 
יְרָשָׁה ◆ ממה שביעות הרצון של נפתלי?

רָצוֹן  בַע  שְׂ לִי  נַפְתָּ אָמַר  לִי  וּלְנַפְתָּ כג(  לג,  )דברים 
ה: ת יְיָ יָם וְדָרוֹם יְרָשָׁ רְכַּ וּמָלֵא בִּ

ממה שביעות הרצון, מהו ים, ומהו דרום?

את  לבשל  ממהרת  היתה  שארצו  פירשו  והמפרשים  רש"י 

הפירות, וממילא היה שבע מהם כרצונו, כי במקום שהפירות 

מאחרים להתבשל אינם משביעים רצון, כי צריך להתאוות 

להם קודם שיבואו )עיין בדעת זקנים(.

ת"י מפרש באופן אחר:

לִי  נַפְתָּ וַאֲמַר,  דַיְיָ  נְבִיָא  ה  משֶׁ רִיךְ  בְּ לִי  דְנַפְתָּ בְטָא  וּלְשִׁ
וּמְלֵי  חוּלְקֵיהּ,  בְּ נְפָלוּ  דִי  יַמָא  נוּנֵי  בְּ וְחָדֵי  רַעֲוָא  שְבַע 
ירֵי דְבִקְעַת גִינוּסַר דְאִתְיְהִיבוּ לֵיהּ מִן קֳדָם יְיָ.  רְכָאָן מִן פֵּ בִּ

יַמָא דְסוּפְנֵי וְיַמָא דִטְבֶרְיָא יֵירָת:

]ולשבט נפתלי ברך משה הנביא ואמר, נפתלי שבע רצון 
ושמח בדגי הים אשר נפלו בחלקו, ומלא ברכה מפירות 
וים של  סופני  ים של  ה'.  לו מלפני  גינוסר שניתנו  בקעת 

טבריא ירש[

ת"י )בעקבות דברי חז"ל בספרי( מבאר את הברכות בחלקו בארץ 

שהיא בסביבות ים כנרת, דגי הכנרת, פירות גינוסר, ים סופני 

)יתכן שהוא ים החולה( וים טבריה שהוא הכנרת הנמצא בדרומה 

של החולה, או כמש"כ בספרי שנטל חבל ארץ בדרומה של 

הכנרת.

ה'  ברכת  מלא  הים.  מדגי  היא   - הרצון  שביעות  ת"י  לדברי 

של  ים  הוא  הדרום  סופני,  ים  הוא   - ים  גינוסר.   מפירות   –

טבריה.

וכך איתא בספרי:

24. עוד יש לעיין האם משה ראה בפועל את הארץ או שהכל היה מראה נבואי, כי בת"י לא מוזכר שראה ממש את הארץ, אך לכאו' כך משמע בפסוק שאמר לו ה' 
לעלות אל הר נבו וזאת בכדי שיוכל לראות, ועל כל מקום ומקום הראהו את העתיד להתרחש בו.

נפתלי שבע רצון. מלמד שהיה נפתלי שמח בחלקו 
בימים ובדגים. ומלא ברכת ה' זו בקעת גנוסר... ים זה 
ים של סופני ודרום זה ימה של טבריא, ירשה מלמד 

שניתנה לו חלקו בדרום מלא חבל.

  

וַיַּרְאֵהוּ יְיָ אֶת כָּל הָאָרֶץ ◆ מה הראה ה' 
למשה, את נופי ארץ ישראל? או את קורותיה 

עד אחרית הימים?

אֶל  מוֹאָב  מֵעַרְבֹת  ה  מֹשֶׁ עַל  וַיַּ ג(  א –  לד,  )דברים 
רְאֵהוּ יְיָ אֶת  נֵי יְרֵחוֹ וַיַּ ר עַל פְּ ה אֲשֶׁ סְגָּ הַר נְבוֹ רֹאשׁ הַפִּ
לִי וְאֶת  ל נַפְתָּ ן: )ב( וְאֵת כָּ לְעָד עַד דָּ ל הָאָרֶץ אֶת הַגִּ כָּ
ם  הַיָּ עַד  יְהוּדָה  אֶרֶץ  ל  כָּ וְאֵת  ה  ֶ וּמְנַשּׁ אֶפְרַיִם  אֶרֶץ 
עִיר  יְרֵחוֹ  קְעַת  בִּ ר  כָּ הַכִּ וְאֶת  גֶב  הַנֶּ הָאַחֲרוֹן: )ג( וְאֶת 

מָרִים עַד צֹעַר: הַתְּ

האם משה ראה את כל הארצות ביישובם ובחורבנם או 
רק את המושיעים והמציקים? 

רש"י מבאר בכל פסוקים אלו, שהראהו ה' את כל חלקי ארץ 

הנסים  על  עמדו  ובמפרשים  ובחורבנם.  בשלותם  ישראל 

שהיו בראיה זו, כיצד ראה מן הקצה אל הקצה, וכיצד ראה 

את הבקעות )עיין ברמב"ן ובאוה"ח(. ואילו ת"י מפרש שהראהו ה' 

רק את הניצחונות שעתידים לנצח ישראל את אויביהם בכל 

דור ודור על הארץ. ואת כל הצרות שעתידים להתרחש לבני 

ישראל על הארץ עד היום האחרון לאחר מלחמת גוג ומגוג.

בולט בת"י דבר זה שמתרגם בעקביות את הפסוקים באופן 

שעולה מהם שמשה לא ראה את הארץ בישובה, אלא רק את 

המאורעות וההתרחשויות שעתידים להתרחש בה. ויש לידע 

מה טמון בזה24.

רֵישׁ  דִנְבוֹ  לְטַוְורָא  מוֹאָב  רָא  מֵישְׁ מִן  ה  משֶׁ וּסְלֵיק  )א(   
ל  כָּ יַת  דַיְיָ  מֵימְרָא  לֵיהּ  וְאַחֲוֵוי  יְרֵיחוֹ  י  אַפֵּ דְעַל  רָמָתָא 
ח דְמִן גִלְעָד  קִיפֵי אַרְעָא, יַת גְבוּרָן דְעָתִיד לְמֶעֱבַד יִפְתָּ תַּ
וּף  אַלַּ )ב( וְיַת  דָן:  יבַט  שֵׁ דְמִן  מָנוֹחַ  ר  בַּ מְשׁוֹן  דְשִׁ וְנַצְחָנִין 
מַלְכַיָא  וְיַת  רָק.  בָּ עִם  רִין  מִתְחַבְּ דְּ לִי  נַפְתָּ בֵית  מִדְּ סַרְכוּן 
יבַט אֶפְרַיִם וּגְבוּרָן  ר נוּן דְמִן שֵׁ עַ בַּ דְעָתִיד לְמִקְטַל יְהוֹשֻׁ
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א  מַלְכַיָּ ל  כָּ וְיַת  ה.  מְנַשֶׁ בַט  שֵׁ דְמִן  יוֹאָשׁ  ר  בַּ דְגִדְעוֹן 
עַד  אַרְעָא  בְּ לִיטוּ  דִשְׁ יְהוּדָה  בֵית  דְּ וּמַלְכוּתָא  דְיִשְרָאֵל 
רוֹמָא  דָּ מְלִיךְ  )ג( וְיַת  תְרָאָה:  בַּ א  מוּקְדְשָׁ ית  בֵּ דֵי  דְאִצְתַּ
לָא יַתְבֵי אַרְעָא. וְעַמּוֹנָאֵי  ר עִם מְלִיךְ צִיפוּנָא לְחַבְּ דְמִתְחַבֵּ
לְוַות  מְעִיקִין לְהוֹן לְיִשְרָאֵל. וְיַת גַּ רָא דִּ וּמוֹאֲבָאֵי יַתְבֵי מֵשְׁ
גַלְוַות  וְיַת   . דִירֵיחוֹ קְעָתָא  בִּ מִן  דְגַלַן  אֵלִיָהוּ  לְמִידֵי  תַּ
אֲחוּהוֹן  יַד  עַל  א  קְלַיָּ דִּ קִרְוַות  מִן  גָלוּ  דְּ ע  אֱלִישָׁ לְמִידֵי  תַּ
ר וְדָר,  ל דָּ ית יִשְרָאֵל, מָאתָן אַלְפִין גּוּבְרִין. וְיַת עָקַת כָּ בֵּ
וּבְעִידַן  דְגוֹג.  קְרָבָא  וְסִדְרֵי  יעָא  ִ רַשּׁ אַרְמַלְגּוֹס  וּפוּרְעָנוּת 

דְרָעָא לְפָרוּקָא: א הַהוּא מִיכָאֵל יְקוּם בִּ צַעֲרָא רַבָּ

]ויעל משה מערבות מואב להר נבו ראש הפסגה שעל פני 
ירחו ויראהו ה' את כל תקיפי הארץ, את הגבורות שעתיד 
לעשות יפתח שמגלעד. ונצחונות שמשון בן מנוח שמשבט 
עם  שמתחברים  נפתלי  שמבית  השרים  כל  ואת  )ב(  דן. 
נון שמשבט  בן  יהושע  להרוג  ואת המלכים שעתיד  ברק 
אפרים, וגבורותיו של גדעון בן יואש שמשבט מנשה, ואת 
עד  בארץ  שמשלו  יהודה  בת  ומלכות  ישראל  מלכי  כל 
שנחרב בית המקדש האחרון. )ג( ואת מלך הנגב שמתחבר 
יושבי הארץ. ועמונים ומואבים  עם מלך הצפון להשחית 
יושבי הככר שמצרים לישראל. ואת גלות תלמידי אליהו 
שגלו מבקעת ירחו, ואת גלות תלמידי אלישע שגלו מעיר 
הדקלים על ידי אחיהם בית ישראל מאתים אלף איש. ואת 
ומערכי  הרשע  אמרגלוס  ופורענות  ודור,  דור  כל  צרות 
מלחמת גוג. ובעת הצער הגדול ההוא, מיכאל יקום בזרוע 

לגואל. [

וכך מתורגמים הפסוקים לדברי ת"י:

ויראהו ה' את כל הארץ – את כל מנהיגי וגיבורי ישראל. )לרש"י 

את א"י בשלותה ואת כל המציקין לה.( 

שהוא  יפתח  לעשות  שעתיד  הגבורות  את   – הגלעד  את 

הגבול  הוא  הגלעד  המפרשים  )לשאר  עמון25.  בבני  שנלחם  מגלעד. 

וכוונת הכתוב שהראהו מקצה אל קצה(.

עד דן – ניצחונו של שמשון היוצא משבט דן. )לרש"י הראהו גם 

הע"ז שיעבדו בני דן(.

עם  שהתחברו  נפתלי  מבית  השרים  אלף   – נפתלי  כל  ואת 

ברק בן אבינועם. )לרש"י הראהו את ארץ נפתלי בשלוותה ובחורבנה ואת 

דבורה וברק הנ"ל(

שהוא  יהושע  להרוג  שעתיד  המלכים   – אפרים  ארץ  ואת 

מאפרים. )לרש"י הראהו גם את ארץ אפרים בשלותה(.

25. כמסופר בשופטים יא.

משבט  יואש  בן  גדעון  לעשות  שעתיד  גבורות   – ומנשה 

מנשה. שנלחם עם מדין ועמלק. 

ואת כל ארץ יהודה. מלכי ישראל ומלכות בית יהודה ששלטו 

בשלוותה  יהודה  ארץ  הראהו  )לרש"י  השני.  הבית  חורבן  עד  בארץ 

ובחורבנה ומלכי בית דוד וניצחונם.(

עד הים האחרון – עד חורבן בית המקדש השני )לרש"י – הראהו 

את ארץ המערב בשלותה ובחורבנה, ופירוש נוסף את כל המאורעות שעתידין 

להיות לישראל עד היום האחרון שהוא תחית המתים.(

את  לחבל  צפון  מלך  עם  המתחבר  דרום  מלך   - הנגב  ואת 

יושבי הארץ. )לרש"י - ארץ הדרום או מערת המכפלה(

 – לישראל  שמצרים  הככר  יושבי  ומואב  עמון   – הככר  ואת 

כמבואר בסנהדרין צו: שעמון ומואב הם השכנים הרעים של 

ישראל, שהסיתו את נבוכדנצר להילחם עמם. )לרש"י הראהו את 

שלמה יוצק כלי בית המקדש בככר הירדן(

בקעת ירחו – גלות תלמידי אליהו אשר גלו מבקעת ירחו. 

שגלו מקרית הדקלים  גלות תלמידי אלישע  עיר התמרים – 

על ידי אחיהם בית ישראל מאתים אלף אנשים. )עיין כתובות קו. 

שתלמידי אלישע היו אלף ומאתיים, וצ"ע.(

עד צהר – את כל צרות דור ודור, ופורענות אמרלגוס הרשע 

וסדרי מלחמת גוג ובזמן הפורענות ההיא מיכאל יקום בזרוע 

לגואל – כנאמר בדניאל.

‘זאת  למשה  ה'  אמר  אלו  מאורעות  כל  את  שראה  לאחר 

הארץ', ובתרגום יונתן – ‘זה סוף הדברים בארץ', )ואילו רש"י 

מפרש בענין אחר עיי"ש(.

וַיָּמָת שָׁם מֹשֶׁה עֶבֶד יְיָ ◆ הבת קול 
שיצאה בשעת פטירת משה

אֶרֶץ מוֹאָב  ה עֶבֶד יְיָ בְּ ם מֹשֶׁ מָת שָׁ )דברים לד, ה( וַיָּ
י יְיָ: עַל פִּ

הפירוש  ומה  ה''?  ‘עבד  הנכסף  לתואר  משה  זכה  מדוע 
שמשה מת על פי ה'?

רש"י מפרש שמשה מת במיתת נשיקה, וזהו שנאמר ‘על פי 

ה''.

שיצאה בת קול בשעת פטירת משה,  יונתן מבואר  בתרגום 
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‘על פי ה''. מהנאמר בבת קול,  זו –  ואולי למד זאת מלשון 

ניתן אולי להבין מדוע נתעטר משה בתואר - עבד ה':

הוֹן  רַבְּ ה  משֶׁ אִתְיְלִיד  דַאֲדָר  לְיַרְחָא  יוֹמִין  בְעָא  שַׁ בְּ
מִגּוֹ  נִישׁ  אִתְכְּ דַאֲדָר  לְיַרְחָא  יוֹמִין  בְעָא  וּבְשַׁ יִשְרָאֵל  דְּ
ל  כָּ אָמְרַת, אָתוּן  וְכֵן  א  מַיָּ שְׁ מִן  נָפְלַת  קָלָא  רַת  בְּ עַלְמָא. 
טָרַח  יִשְרָאֵל דְּ הוֹן דְּ ה רַבְּ צַעֲרֵי דְמשֶׁ עַלְלֵי עַלְמָא וְחָמוֹן בְּ
לִילַת  כְּ טָבִין.  לִילִין  כְּ עַת  אַרְבַּ בְּ י  וְאִתְרַבֵּ אִתְהַנֵי,  וְלָא 
וְאִתְגְלֵי  מְרוֹמָא,  מֵי  ְ מִשּׁ יָתָהּ  בָא  שָׁ דְּ דִידֵיהּ  אוֹרַיְיתָא  דְּ
מַלְאָכִין  דְּ רִיבְוָון  אַלְפִין  תְרֵין  בִּ יְיָ  דַּ א  כִינְתָּ שְׁ אִקַר  עֲלוֹי 
א  לִילָא דִכְהוּנְתָּ נוּר. כְּ כִין דְּ ין אַלְפִין אַרְתְּ עִין וְתַרְתֵּ וּבְאַרְבְּ
לִילָא דְמַלְכוּתָא  לָמוּתָא. כְּ בְעָתֵי יוֹמֵי אַשְׁ דִידֵיהּ הֲוַות שִׁ
לָף וְלָא סוּסָא אָסַר  א שָׁ א, לָא חַרְבָּ מַיָּ אַחֲסִינוּ יָתֵיהּ מִן שְׁ
עוֹבָדִין  בְּ קָנָא  טָבָא  מָא  שְׁ דִּ לִילָא  כְּ ישׁ.  אַרְגִּ ן  רְיָּ ִ מַשּׁ וְלָא 
דַיְיָ  א  עַבְדָּ ה  משֶׁ מָן  תַּ נַשׁ  אִתְכְּ בְכֵן  וּבְעִנְוָותָנוּתֵיהּ.  טָבִין 

יקַת מֵימְרָא דַיְיָ: אַרְעָא דְמוֹאָב עַל נְשִׁ בְּ

]בשבעה ימים לחודש אדר נולד משה רבם של ישראל, 
ובשבעה ימים לחודש אדר נאסף מן העולם. בת קול נפלה 
מן השמים וכך אמרה, באו כל באי עולם וראו בצערו של 
משה רבם של ישראל שטרח ולא נהנה, ונתגדל בארבעה 
כתרים טובים. כתר תורה שלו ששבה אותו משמי מרום, 
מלאכים  רבוא  אלפים  בשני  ה'  שכינת  כבוד  עליו  ונגלה 
היה  שלו  כהונה  כתר  מחנות.  אלף  ושנים  ובארבעים 
בשבעת ימי המילואים. כתר מלכות הנחילו לו מן השמים, 
לא חרב שלף ולא סוס אסר ולא מחנות הרעיש. כתר שם 
שם  נאסף  בכך  ובענוותנותו.  טובים  במעשים  קנה  טוב 

משה עבד ה' בארץ מואב על נשיקת מאמר ה'[

בת"י מבואר כמה נקודות:

חז"ל  אמרו  וכך  אדר.  ז'   – שנולד  ביום  נפטר  רבנו  משה  א. 

צדיקים,  של  שנותיהם  וממלא  יושב  'הקב"ה  לח.(:  )קידושין 

מיום ליום ומחודש לחודש, כדכתיב ‘את מספר ימיך אמלא'.

בת קול יצאה בשעת פטירתו ואמרה: באו כל באי עולם  ב. 

נהנה.  ולא  שטרח  ישראל  של  רבם  משה  של  בצערם  וראו 

כלומר משה רבנו טרח הרבה בבניית כלל ישראל ולא זכה 

לראות בטובתם של ישראל בכניסתם לארץ.

את  המשיל  רבנו  שמשה  ג(  לב,  )דברים  לעיל  בת"י  וכמבואר 

עצמו בתפילתו לפני ה' ל"איש שהיה לו בן יחיד ונשבה, הלך 

נטע  אשה,  לו  קידש  ומלאכה,  חכמה  לימדו  רב  בכסף  פדאו 

נטיעה של מלכים, בנה לו בית חתנות, הכין לו אפריון וקשר 

זבחו  שחט  לחמו  אפה  שושבינין,  לו  הכין  בתוכו,  סככה  לו 

מזג יינו, כאשר הגיע לשמוח בנו עם אשתו ורצו השושבינין 

המלך,  לפני  המשפט  לבית  האיש  אותו  נתבקש  פת,  לאכול 

ונקנס משפט מות, ולא המתינו לו עד שיראה בשמחת בנו", 

עי"ש.

הרחבה  מדרש  הם  לכאו'  זה  פסוק  על  התרגום  דברי  והנה 

ולא תרגום של לשון המקרא, כמו שנמצא בדברי ת"י בכמה 

בצערו  ‘ראו  קול:  הבת  של  שתוכנה  יתכן  אמנם  מקומות. 

של משה רבם של ישראל שטרח ולא נהנה' נגזרת מהתואר 

ה'. שזוהי  עבד  ‘משה  זה:  קיבל משה בפסוק  אותו  המיוחד 

קבלת  וללא  הנאה,  ללא  טרחה   - המוחלטת  העבדות  צורת 

הוא  טורח  עבד,  העבד  היות  מעצם  אלא  הטרחה.  על  שכר 

בשביל אדונו מבלי לקבל על כך שום תמורה, כך היו תמונת 

חייו של  משה:

במאמרך  אותם  הוצאתי  הזה  בעם  טרחתי  אני  כן 
ממצרים, לימדתי אותם תורתך, בניתי להם המשכן 
לירש  הירדן  את  לעבור  הזמן  הגיע  וכאשר  לשמך, 
את הארץ אני נקנס למות. )מתוך דברי ת"י לעיל דברים 

לב, ג(

אמנם כן משה עבד ה' לא קיבל את שכרו בעולם הזה, אך 

כסא  תחת  גנוזה  ונשמתו  הבא,  לעולם  עמו  שמור  שכרו 

הכבוד, ואף לעתיד לבוא יצא בראשי העם כמו שהובא לעיל.

משה נתעטר בד' הכתרים המוזכרים במשנה באבות )פ"ד,  ג. 

משנה יג(: כתר תורה אותו שבה משמי מרום, כמו שדרשו בגמ' 

)שבת פט.( את הפסוק ‘עלית למרום, שבית שבי, לקחת מתנות 

באדם' על משה ששבה את התורה מיד המלאכים.

כתר כהונה – בשבעת ימי המילואים וכדעת חכמים )זבחים קב.( 

שלא נתכהן משה אלא לשבעת ימי המילואים בלבד.

כתר מלוכה – הנחילו לו מן השמים, לא חרב שלף ולא סוס 

אסר ולא מחנות הרעיש, אלא הומלך מן השמים ללא טרחה. 

על כך שמשה היה מלך משמע גם בת"י על הפסוק )לעיל לג, ה( 

‘ויהי בישורון מלך' שמתרגם זאת על משה.

כנאמר  ובענוותנותו,  טובים  במעשים  קנה   – טוב  שם  כתר 

פני  על  אשר  האדם  מכל  עניו  משה  ‘והאיש  ג(:  יב,  )במדבר 

האדמה'.

ד. ה' נגלה אל משה באלפיים רבוא מלאכים ובארבעים ושנים 

אלף מרכבות אש, כמנין זה מבואר במדרש )תהלים סח, יח( על 

בקודש'.   סיני  בם  שנאן  אלפי  רבותים  אלהים  ‘רכב  הפסוק 

ונאמרו בזה דעות רבות עיין במדרש ב"ר )עה, י(, ובשמו"ר )כט, 

ב(.
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וַיִּקְבֹּר אֹתוֹ בַגַּי בְּאֶרֶץ מוֹאָב ◆ הטעם 
שסיפרה התורה שהקב"ה קבר את משה. 

ותיאור רגעי פטירת משה

ית  אֶרֶץ מוֹאָב מוּל בֵּ י בְּ ר אֹתוֹ בַגַּ קְבֹּ )דברים לד, ו( וַיִּ
ה: עוֹר וְלאֹ יָדַע אִישׁ אֶת קְבֻרָתוֹ עַד הַיּוֹם הַזֶּ פְּ

על מי נאמר ‘ויקבור אותו בגיא'? ומדוע נקבר משה מול 
בית פעור?

רש"י מביא את המחלוקת בגמ' )סוטה יד.( האם הקב"ה בעצמו 

קבר אותו, או שהוא קבר את עצמו. אולם לדעה שה' בעצמו 

קברו,  לא התבאר מדוע סיפרה לנו התורה על כך?

מה  לבאר  ומוסיף  קברו,  בעצמו  שהקב"ה  כמ"ד  סבור  ת"י 

באה התורה ללמדנו בכתיבת ענין זה:

קְנֵי,  תַּ אָרְחָתֵיה  לָן  דְאַלִיף  עַלְמָא  דְמָארֵי  מֵיהּ  שְׁ רִיךְ  בְּ
ה.  וְחַוָּ אָדָם  ישׁ  אַלְבֵּ דְּ מִן  עַרְטְלָאִין  שׁ  לְמִלְבַּ יָתָן  יף  אַלִּ
אָדָם.  לְוַת  חַוָה  זַוֵיג  דְּ מִן  ן  וְכַלָּ חַתְנִין  א  לִמְזַוְגָּ יָתָן  אַלִיף 
מֵימְרֵיהּ  חֶזְוֵוי  בְּ לֵי  אִתְגְּ דְּ מִן  מַרְעִין  לִמְבַקְרָא  יָתָן  יף  אַלִּ
תָן  יָּ יף  אַלִּ א.  מָהוּלְתָּ מִגְזֵרַת  מְרַע  הֲוָה  ד  כַּ אַבְרָהָם  עַל 
דַן  מִפַּ מֵיתוֹי  בְּ תּוּב  לְיַעֲקב  לֵי  אִתְגְּ דְּ מִן  אֶבְלִין  לִמְנַחְמָא 
מִן  נִין  מַסְכְּ לִמְפַרְנְסָא  יָתָן  יף  אַלִּ  . יהּ אִמֵּ מִיתַת  דְּ אֲתַר  בַּ
ר  א. אַלִיף יָתָן לְמִקְבַּ מַיָּ אָחַת לִבְנֵי יִשְרָאֵל לַחֲמָא מִן שְׁ דְּ
חֲבוּרַן  יהּ  וְעִמֵּ מֵימְרֵיהּ  בְּ עֲלוֹי  דְאִתְגְלֵי  ה  משֶׁ מִן  א  מֵיתַיָּ
א  שָׁ רְגְּ דַּ אַצִיעוֹן  וְגַבְרִיאֵל  מִיכָאֵל  ירוּתָא.  שֵׁ דְמַלְאֲכֵי 
מְתַקְנָא  וּבוּרְלִין,  לְכִין  וְסַנְדַּ יוֹרְכִין  בְּ עָא  מִקְבְּ דַהֲבָה  דְּ
חִוְורִין.  וְאוֹצִיטִילִין  וָון  אַרְגְּ דְּ וְסוּכְנִין  ת  מִלַּ רְקֵי  בִסְתַּ כְּ
עִין  נֵי חָכְמָתָא אַרְבְּ מְטַטְרוֹן וְיוֹפִיאֵל וְאוֹרִיאֵל וִיפִיפְיָה רַבָּ
יָתֵיהּ  וּקְבַר  ין  מִלִּ י  עֲתֵּ אַרְבַּ רֵי  בְּ דַּ וּבְמֵימְרֵיהּ  עֲלָהּ,  יָתֵיהּ 
עוֹר  פְּ יף  זַקִּ דְּ אֵימַת  כָל  דְּ עוֹר,  פְּ ית  בֵּ קָבֵיל  לּוֹ  כֻּ חֵילְתָא  בְּ
ה  יהּ דְמשֶׁ בֵית קְבוּרְתֵּ ר לְיִשְרָאֵל חוֹבַתְהוֹן מוֹדִיק בְּ לְמִדְכַּ
יהּ עַד זְמַן יוֹמָא  ר נַשׁ יַת קְבוּרְתֵּ ים בַּ . וְלָא חַכִּ בִישׁ וּמִתְכְּ

הָדֵין:

]ברוך שמו של אדון העולם שלימד לנו דרכיו הישרות, 
אדם  שהלביש  ממה  ערומים  להלביש  אותנו  לימד 
וחוה,)בראשית ג, כא(. לימד אותנו לזווג חתנים וכלות ממה 
לבקר  אותנו  לימד  כב(.  ב,  )בראשית  אדם  אל  חוה  שזיווג 
חולים ממה שנגלה במראות ממרא על אברהם כאשר היה 

חולה מן המילה )בראשית יח, א(. לימד אותנו לנחם אבלים 
אמו  שמתה  אחר  מפדן  בבואו  שוב  ליעקב  שנגלה  ממה 
שהוריד  ממה  עניים  לפרנס  אותנו  לימד  ט(.  לה,  )בראשית 

אותנו  לימד  ד(.  טז,  )שמות  השמים  מן  לחם  ישראל  לבני 
חבורת  ועמו  במאמרו  עליו  שנגלה  ממשה  מתים  לקבור 
מלאכי השרת. מיכאל וגבריאל הציעו מטת זהב משובצת 
מילת  בכסתות  מתוקנת  שוהם  ואבני  וסנדלכין  ביורדין 
וסדיני ארגמן ובגדי לבן. מְטַטְרוֹן וְיוֹפִיאֵל וְאוֹרִיאֵל וִיפִיפְיָה 
שרי החכמה השכיבו אותו עליה ובמאמרו הוליכו ארבעה 
שעומד  זמן  פעור.שכל  בית  מול  בגיא  אותו  וקבר  מילין 
פעור להזכיר לישראל חובתם, משקיף בבית קבורתו של 

משה ונכבש.[

זה  לנו דבר  יונת שהטעם שהתורה סיפרה  מבואר בתרגום 

שנדע  ה',  של  המתוקנים  אורחותיו  את  ללמדנו  בכדי  הוא 

ללכת בדרכיו.

וכך אמרו בגמ' סוטה )יד.(:

ואמר רבי חמא ברבי חנינא מאי דכתיב )דברים יג, ה( 
להלך  לאדם  לו  אפשר  וכי  ה' אלהיכם תלכו'  ‘אחרי 
ה'  ‘כי  כד(  ד,  )דברים  נאמר  כבר  והלא  שכינה,  אחר 
אלא להלך אחר מדותיו של  אלהיך אש אוכלה הוא'. 
הקב''ה, מה הוא מלביש ערומים דכתיב )בראשית ג, כא( 
ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם 
אף אתה הלבש ערומים הקב''ה ביקר חולים דכתיב 
)בראשית יח, א( ‘וירא אליו ה' באלוני ממרא' אף אתה 

בקר חולים. הקב''ה ניחם אבלים דכתיב )בראשית כה, 
ויברך אלהים את יצחק  ‘ויהי אחרי מות אברהם  יא( 

בנו', אף אתה נחם אבלים. הקב''ה קבר מתים דכתיב 
)דברים לד, ו( ‘ויקבר אותו בגיא' אף אתה קבור מתים.

ובטעם קבורת משה מול בית פעור אמרו בגמ' )שם סוטה יד.(:

על  לכפר  כדי  פעור  בית  אצל  משה  נקבר  מה  מפני  “אמרו 

מעשה פעור". ובתוס' שם מבואר כדברי ת"י כאן:

ומדרש אגדה בכל שנה ושנה בעת שחטאו ישראל 
בבנות מואב באותו פרק בית פעור עולה למעלה כדי 
משה  של  קברו  רואה  וכשהוא  עון,  ולהזכיר  לקטרג 
חוטמו  עד  בקרקע  שקעו  רבינו  שמשה  ושוקע  חוזר 
ונשקע למקום ששקעו משה  חוזר  וכל שעה שעולה 

רבינו. מתוספת רבי.
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הַמּוֹרָא  וּלְכֹל  הַחֲזָקָה  הַיָּד  וּלְכֹל 
והמורא  המטה  בנטיית  היד  חוזק   ◆ הַגָּדוֹל 
ארבעים  שמשקלם  הלוחות  בשבירת  הגדול 

סאה

הַמּוֹרָא  וּלְכֹל  הַחֲזָקָה  ד  הַיָּ וּלְכֹל  יב(  לד,  )דברים 
רָאֵל: ל יִשְׂ ה לְעֵינֵי כָּ ה מֹשֶׁ ר עָשָׂ דוֹל אֲשֶׁ הַגָּ

מה היתה היד החזקה של משה הלא היד החזקה שנאמרה 
במכות מצרים היתה של ה' ומשה רק ביצע, ומהו המורא 

הגדול?

רש"י מפרש שהיד החזקה היא מה שקיבל משה את הלוחות 

בידיו, כלומר אף שהיו כבדים עד מאוד היה בידיו כח וחוזק 

ליטלם.

הגדול  שבמדבר  והגבורות  הנסים  הם  הגדול'  ו'המורא 

מתרגם  וכך  לישראל,  משה  שהראה  הנסים  כלומר  והנורא, 

האונקלוס שהוא לשון מראה. וראה באב"ע שפירש 'המורא 

הגדול' על מעמד הר סיני. והרמב"ן פירש על קריעת ים סוף.

תרגום יונתן מפרש באופן אחר:

חוּטְרָא  יַת  סוֹבַר  הֵיךְ  א,  תַקִיפְתָּ יְדָא  גְבוּרַת  וּלְכָל 
יפָא.  כֵּ יַת  וּמְחָא  יַמָא  יַת  וּבְזַע  סָאִין  עִין  אַרְבְּ דְמַתְקְלֵיהּ 
רֵין לוּחֵי אֲבַן  תְּ ל  דְקַבֵּ זְמַן  בִּ ה  וּלְכָל דְחֵיל רַב דְעָבַד משֶׁ
ין  תַרְתֵּ בְּ וְסוֹבְרִינוּן  סָאוִין  עִין  אַרְבְּ וּמַתְקַלְהוֹן  ירִינוֹן  סַמְפִּ

יְדוֹי לְמֵיחְמֵהוֹן דְכוּלְהוֹן יִשְרָאֵל:

]ולכל גבורת היד החזקה איך שנשא את המטה שמשקלו 
ארבעים סאין, וקרע את הים והכה את הסלע. ולכל המורא 
הגדול שעשה משה בזמן שקיבל שני לוחות אבן סנפירנון 
ומשקלם ארבעים סאה ושברם בשני ידיו לעיניהם של כל 

ישראל[

בת"י מבואר שאכן משה רבינו ביצע את הנהגת היד החזקה 

של ה' במצרים, באמצעות מטהו שעל פי חז"ל היה משקלו 

ארבעים סאה. ולכן גם ידו של משה היתה בהכרח 'יד חזקה' 

כי יכלה לשאת מטה שאדם רגיל אינו יכול להרימו.

וכן 'המורא הגדול' אינם רק האותות שהראה משה, אלא מה 

שעשה משה לעיני כל ישראל, ששבר את הלוחות לעיניהם, 

הלוחות,  שבירת  של  התעוזה  עצם  רק  אינו  בזה  והחידוש 

הם  אף  שהיו  הלוחות  את  לשבור  בידיו  שהיה  הכח  אלא 

עשויים מאבן סנפיריון ובמשקל ארבעים סאה.

כדברי ת"י שהמטה והלוחות היו מאבן סנפיריון ומשקל מ' 

סאה מבואר גם במדרשים: 

א"ר יהודה המטה משקל מ' סאה היה ושל סנפרינון 
דצ"ך  נוטריקון  עליו  חקוקות  המכות  ועשרת  היה, 
בסוף  ח'  פרשה   – וארא  פרשת  )שמו"ר  באחא"ב,  עד"ש 

הפרשה(

... בא וראה כמה גדול כוחו  ושני לוחות העדות בידו 
של משה, אמר ר' יהודה הלוחות משקל ארבעים סאה 
קל.  כדבר  ידו  על  נתונים  והיו  היו,  סנפרינון  ושל  היו 

)תנחומא ס"ו כ"ו(
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